ग्रन्थमालासम्पादक और नियामक. 
लक्ष्मीचन्द्र जेन |. ., डालमियानगर 
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दुर्गाकृण्ड रोड, वनारस 
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संसार लिमिटेड, 
काशी पुरा, बनारस 


उन तत्त्वजिज्ञामुओको 


जे सदेव तत्त्व-चिन्तनममे निमग्न रहते हे, सत्य ओर अहिसा 
ही जिनकी साधनाके ओर-छोर है; दुराग्रह तथा एकांगी 
विचारोसे चित्तको दूपित न कर जो समत्व और 
समन्‍्वयके मार्ग अपनाये हुए है; तथ्यकों 
परखते समय विव्वक विराट स्वरूपको 
विविध दृष्टिभंगियोंसे देखनेका 
जिन्हें अभ्यास हे- 
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प्रयत्न रहेगा कि हमारी मुक्तिका महामन्दिर त्रिवेणीके उसी सगम पर वने , 
उसी सगम पर महामानवकी प्राणप्रतिप्ठा हूँ । 

लुप्त ग्रन्थोका उद्धार, अलभ्य और आवश्यक ग्रन्थोका सुलभीकरण, 
प्राकृत, अपभ्र ज, कन्नड जौर तामिलक जैनवात्मयका मूल और यथासम्भव 
अनुवादरुपमे प्रकाशन, ज्ञानपीठ ऐसे प्रयत्नोमे लगा हुआ हैं और बराबर 
लगा रहेगा। इन कार्योक अतिरिक्त सर्वसाधारणक लाभके लिए ज्ञानपीठने 
लोकोदय ग्रन्थमाला' की योजना की है। इस ग्रन्थमालाके अन्तर्गत हिन्दीमे 
सरल, सुलभ, सुरुचिपूर्ण पुस्तक प्रकाशित की जायेंगी। जीवनके स्तरको 
,ऊचा उठानेवाली ऋृतिक प्रत्येक रचयिताको ज्ञानपीठ प्रोत्साहित करेगा, 
वह केवल नामयत प्रसिद्धिके पीछे नही दौडेगा। काव्य, कहानी, उपन्यास, 
नाटेक, इतिहास-पुस्तक चाहे किसी भी परिधिकी हो परन्तू हो लोकोदय- 
कारिणी। 

अस्तुत पुस्तक 'जैनगासन'मे जैनवर्मके प्रमुख सिद्धान्तोका परिचय 
और जैन सस्क्ृतिकी विभिन्न प्रगतियोका आधुनिक दृष्टिकोणसे दिग्दशेन 
करानेका प्रयत्न किया गया हे । पुस्तक की विशेपता इसकी शैली और विषयके 
प्रतिपादनमे है। जैनूथर्म पर कई परिचयात्मक पुस्तके लिखी गई हे। 
यह प्‌स्तक उसी दिश्यामें एक और अगला कदम है। लेखक दिगम्बर 
समू्‌दायक स्थातनामा विद्वान है। परम्परागत मान्यताओके विषयमे 
उनका दृष्टिकोण स्पष्ट है। उन्होने अनेक शास्त्रीय गहन बिपयोको सरल 
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और सुबोध बनाकर धमंक सहज सुन्दर रूपके दर्शन करानेका प्रयत्न किया 
है। उन्हें इसमे पर्याप्त सफलता मिली है। 

जैनशासन' का केन्द्रबिन्दु जीवनकी उपलब्धि है-वह जीवन जो 
प्राणियोके लिए सम्पूर्ण सुखकी कल्पना करता है और उसकी प्राप्तिके उपाय 
बताता है। इस रूपमे जेनधर्म किसी समुदायविशेषका धर्म नही, वह मानव- 
मात्र-प्राणीमात्र-का धर्म है, तत्त्वचर्चाम और दाहनिक ऊहापोहमे 
सभीका मत एक नहीं होता। भारतीय दर्शन मतविभिन्नताक कारण ही 
समृद्ध है। दाशंनिक चर्चाक प्रसगमे लेखकने अनेक स्थलो पर ऐसे तक 
और प्रमाण दिये है जो कई दार्शनिक विद्वानोंके लिए चुनौती हे। जहा 
शुद्ध धर्मतत्त्वका वर्णन है, वहा बुद्धि और भावनाका ऐसा सुन्दर सामज्जस्य 
हुआ है कि चुनौतीकी गृजायद ही नही। पुस्तकमे स्थान-स्थान पर श्लोक, 
दोहे, छन्द, शैर और अन्य उद्धरण देकर लेखकने तकंको निरथथंक कर दिया 
है-पाठककों वही तत्त्वकी सहज प्राप्तिका आनन्द मिलता है। विद्वान 
लेखकने जिस आत्म-शुद्धि और धर्म-प्रचारकी भावनासे पुस्तक लिखी है, 
भारतीय ज्ञानपीठने उसी भावनासे प्रकाशनका उत्तरदायित्व लिया है। हम 
लेखकके प्रति हृदयसे आभारी है। 


लक्ष्मीचन्द्र जैन ' 
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भूमिका 
[ हिन्दी अनुवाद ] 


मेने इस पुस्तक विद्वान्‌ लेखकक भूमिका लिखनेके स्नेहपूर्ण आम- 
त्रणको वडी प्रसन्ततापूवंक स्वीकार किया। यह पुस्तक सन्‌ १६४७में 
प्रथम वार प्रकाशित हुई थी। उसका तीन वर्षमे ही द्वितीय सस्करण 
मद्रित होना विद्वान्‌ लेखककी योग्यता तथा रचनाके व्यापक आकपंणके 
स्पष्ट प्रमाण हैँ । 

हम ऐसे युगमे है, जिसमे मानव अत करणपर धर्मका आकपंण 
जविथिल हो गया है । विज्ञान तया शिल्वकलाक द्रुतविकासके कारण धर्म 
का स्थान उस तने ले लिया हे, जो वरतुत विचार शक्तिका पर्याय- 
वाची हैं । ऐसा माना जाता हैं कि कार्य कारणका नियम, जो भौतिक 
जगतूमे अव्याहत गतिसे प्रवृत्ति करता है, वह उसी सामथ्यं और व्या- 
पकतापूर्वक मानसिक क्षेत्रमे भी चरितार्थ होता हैं, इसका कारण यह 
सिद्धात हैं कि मन व्यवस्थित जड पदार्थ जन्य हैं । यह कोई आइचर्य 
की वात नही है कि हमारा नीति-शास्त्र उपयोगितावादी और मनो- 
विज्ञान व्यवहारवादी (32॥9ए700778070) वन गए हे। विज्ञान 
की सहायतासे हम अपनी आधिभौतिक आवश्यकताओं और आकाक्षाओ 
की पूर्ति निमित्त मनुष्य जीवन के ध्येयपर तनिक भी ध्यान न दे निर- 
तर साधन पर साथन सचित करनेमें सलग्न है । 

पदार्थ क्या है ? श्री बर्दरेंड रसिल (36777 'रैेप5७०) के 
सक्षिप्त व्यगात्मक गव्दों में अपनी अभावात्मक अवस्थाम जो होता है 
उसे समभानेका सुलभ सूत्र पदार्थ ()॥॥06") है । यह तो शुद्ध और 
स्पष्ट नास्तिकवाद हैँ | ऐसे दर्शनमे तो अपनी शारीरिक आवश्यकताओं 
की शीक्ष पूर्ति, धनसचय एवं णक्ति-अर्जंनक अतिरिक्त जीवनके 
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ध्येय और मूल्यकी समस्याके लिए कोई भी स्थान न रहेगा । अपने 
पुरातन तत्त्वज्ञों द्वारा मान्य चतुविध-पुरुषार्थमें से अथें और काम तो 
हमारे प्रभु बन गए है और धर्म अदृष्टसे विच्छिन्न सवध हो स्थायी 
नियम (?0णअंप्रंए८ ॥,9णछ) हो गया है तथा मोक्ष की नगण्य 
अवस्था हो गई है। 

मानव चेतनाकी ऐसी स्थितिमे क्या यह पुस्तक आधुनिक विचार- 
शैलीक सुधारनेके लिए कोई मार्ग प्रस्तुत कर सकती हूँ ? यदि 
दर्शनका अर्थ प्राचीनकालक सदृश जीवन पथकी ओर प्रवृत्ति 
करना ('४७ए ० ]6) है, तो इसका उत्तर “हा” ही होगा। 
बौद्ध और वेदात दर्शनके समान जैनदर्शनके विषयमें भी यह बात 
सत्य चरितार्थ होती हैं । इन दशंनोक मौलिक सिद्धात थे कि मनुष्य ही 
मन है और उसका वास्तविक स्वरूप विचारकता है, जो मृख्यतया 
नैतिक है। इसी भूमिकापर उन्होने विचारपूर्ण जीवनक लिये मानसिक 
शिक्षणकी प्राथमिक श्रावश्यकता बतलाई। उन्होने अतर्मानवकी पूर्णता 
में ही उन्‍नतिका स्वरूप माना था । 

इस युगमे उनन्‍्तरतिका क्या अर्थ है ? ठाइनबी (709770०6) 
के शब्दोमे बौद्धिक दक्षता एवं जोधन विधिका विकास, जो मानव- 
सुजन पद्धति तथा प्रकृतिकी प्रसुप्त शक्तियोपर अधिकार प्राप्तिमे सहा- 
यता देती है, उन्‍त्रति है | उन्‍्नतिकी इस कल्पनाने मनुष्य-जातिको उस 
श्रेणीपर पहुचा दिया है, जहा युद्ध एवं जीव-बध समन्वित प्रति- 
स्पर्धा और इन्द्रकी प्रधानता है । 

इस स्थितिके निवारणका क्या उपाय है ? संभवत समय समयपर 
मनुष्य द्वारा किए गए जीवन-चित्रक गभीर निरीक्षणसे इसके प्रतीकार 
का उपाय प्राप्त हो सकता है । 

सभ्यताके उष.कालसे ही मानव-अस्तित्की समस्याके संबधमे 
विविध-विचार-पद्धतिया विद्यमान रही हे, जिनमे एक तो आधुनिक 
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भीतिकवादक जनक बृहल्यति और चात्रक द्वारा प्रस्थापित पूणंतया 
ऐहिक है और दूसरी पूर्णतया पारलौकिक है, जिसका उपदेश विश्व 
सभी प्रमुर्ण धर्मोने दिया है, जो ईव्वर-स्वर्गं तथा नरकपर जोर 
देते है। आधद्य दृष्टि मनृप्यमे आत्माके अभावपर अवस्थित है, इसलिए 
मानव अस्तित्वका लद्य व्यक्तिगत आत्माका विकास न होकर समस्त 
मानव समाजका सामृहिक अभ्युदय हैं। यह मनृप्यके पदको यूथचारी 
चीटियो एवं मक्षिकाओं सदृण आकता है और इस तत्त्वकों विस्मृत कर 
देता हैँ कि मानव ऐसे आत्मबोधसपन्‍न्न हे, जिसके द्वारा व्यक्तित्वकी 
भावनाका निर्माण होता हूँ । इस प्रकार व्यक्ति अपनी इच्छा-शवित- 
समन्वित नैनिक-प्राणी नहीं रह पाता, कितु वह राज्य नामधारी कृत्रिम 
महन्वाकाक्षा और स्वार्थी राजन॑तिक शबितका दास बन जाता है। 
तब मनुप्य-निमित नियम ही उसका धर्म बन जाता है, जिसका सर- 
क्षण पुलिस गक्त द्वारा होता है औौर जिसकी परिपालनामे प्रेरक इस 
जगत प्रदान की जानेवाली उकी भीति ही हैं। इस प्रकार उसका 
समार, प्राणिमात्रमें मनुष्यकों समुन्तत और पवित्र बनानेवाले सकल 
सदगुणोसे भून्य बन जाता है । 

इसके विपरीत विव्वके प्रमुख धर्म पुनर्जन्ममे विश्वास करते हैं 
और समारको विनाशी तथा मायावी मानते हैं। अत ये ईश्वरकी 
इच्छापूत्तिका उपदेश देते हे, जिससे मनुष्य स्वर्गमे महत्त्वपूर्ण स्थान 
को पा अपने जनक परमात्मा निरतर गुणगान करता रहे । इस 
प्रसगमे भी तारकीय व्ययाकी भीति उन कार्योकी ओर प्रेरित करती 
है, जो पूर्णतया वाहय आइम्बर युक्त है और जो स्वय ईश्वरीय-प्रसाद- 
प्राप्तिम पर्याप्त सावन नहीं समझे जाते । 

इव दोनो विवारवाराओक्े अनुसार व्यक्तिपर किसी न किसी 
वाह गवििका शासत तथा गारीरिक-दड-प्राप्तिकी भीतिव बलात्‌ 
आज्ञापालन आवश्यक वन जातेह । यह स्पष्टतया इस सिद्धातपर 


, रेरे 


अवस्थित है कि कार्यकारण भावका हा वह नियम, जो प्रकृतिकी 
असुप्त शक्तियों तथा मनृष्यके वाह जीवनकों परिचालित करता है, 
मानव-मनपर भी उसी प्रकार लागू होता है । ह 

एक तीसरी दृष्टि और है जो व्यक्तिको पूर्णतया आत्मबोध 
युक्त तथा स्व-सहाय (567 (&७४४४7८०) जीवधारी मानती है, 
जिसने विकासके लबे मार्गको तय करते हुए नरदेहको प्राप्त किया 
है और जिसको अपने प्रयत्नोके द्वारा अपनी पूर्णताकों प्राप्त करना 
है। यह दृष्टि अतीव प्राचीनकालसे ज॑न आचार्यों द्वारा प्रस्तुत की गई 
थी। उनके सिद्धातानुसार मनुष्य न तो पूर्णतया आध्यात्मिक है और 
न जड ही, किन्तु उन दोनोका संयोग ((०07770070) है । श्रौर 
उसकी उन्नति, कार्य कारणके नियम द्वारा लादे गए बधनसे उन्मुक्त 
हो, पूर्ण स्वातत्यकी उपलब्धि रही है। इस दृष्टिसे वह अपना 
जीवन-मार्ग॑ निर्धारण करनेमे स्वतत्र है तथा वह स्वय अपने ,अपने 
कार्याक फल भोगनेका उत्तरदायी भी है । 

कृतिका प्रारभिक ध्येय धत और शक्ति सबंधी सासारिक वास- 
नाओकी पूर्ति है, जो उसे झाक्रमणात्मक तथा हानिप्रद कार्यो अर्थात्‌ 
हिसाकी ओर प्रेरित करते हे । मानव चितनाके इतिहासमें जैनाचार्यो 
ने अहिसा सिद्धातपर सर्वप्रथम प्रकाश डाला। उसे लोगोने अधिक 
भ्रमपूर्ण समझ रखा है । विद्वान्‌ लेखकने इस पुस्तकमे समझाया है 
कि अहिसाका भाव राग-द्वेंष आदि प्रमुख दुर्भावोपर विजय प्राप्त करना 
है । ऐसा दिखता है कि यह उपदेश वैदिकी जीव-बलिके प्रतिवादमे 
दिया गया । स्थूल रूपमे उस विरोधका अभिप्राय यह है, “तू दूसरोके 
उत्पीडनपर अपने सुखका निर्माण न कर।॥” (पराठप शाह पर0 
0णांव प्राए ॥०0[॥7०58 ०7 6 एंडश'ए 7076०) बाज 
जिसे शोषण-नीति (]7:20]0/7&70॥ ) के नामसे कहते है उसके विरोधमे 
सर्वप्रथम यह तकंपूर्ण उद्घोष था। वैदिक साहित्यमे उभय प्रकारकी 


२३ 


विचारवाराए इस प्रकारके वाक्योमे-/“मा हिस्थात्‌ सर्वभूतानि/ “सर्व 
मेधे सर्द हन्यात्‌”-पाई जाती है । अहिंसा के प्रवर्तक उस विचारधाराके 
प्रमुख नेता थे, जिसकी पूर्णता आत्म-विद्यामे है, जो आननन्‍्दप्रचुर 
स्वर्गकी उपलब्धिकी अपेक्षा श्रात्मत्वकी प्राप्तिकों श्रेष्ठ बताती थी | 

जैनवर्मकी प्रमुख शिक्षा, रत्लत्रय रूपसे प्रख्यात, मुक्तिका मार्ग है। 
सम्यग्‌दर्न, सम्बग्नान और सम्यकचारित्रको रत्लत्रय कहते हे- सम्प- 
र्वशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग / पृर्णताकी उपलब्धिके लिए इन तीनोके 
पार्थक्यक्रे बदले इस त्रयीफी स_क्त अवस्था आवश्यक हैँ । सरल बब्दोमे 
कहा जा सकता है, कि बहा “हृदय, मस्तक और हस्त के ऐवय और 
सहयोगपर जोर दिया गया है। आधुनिक मानव, बुद्धिकों अनावश्यक 
महत्त्व देता हन्ना इस त्रयीक्ते प्रथम तत्त्व सम्बगूदर्ग न ([0800 3॥४) 
को, विस्मृत करता हैं । 

सम्बग्‌दर्णन है क्या ? जब वृद्धि निष्क्रिय हो जाती हैँ, तब श्रद्धाका 
उदय होता हैं । मानवकी प्रमुल समस्या है “में कौन हूँ?” ज्ञानकी 
क्रियाणीलताकी प्राथमिक आवश्यकता आत्मा तया अनात्माका विब्लेपण 
करना है। वृद्धि आत्माकों गरीरसे जानती है और यत. एक घरीर दूसरेसे 
भिन्‍न हैँ, तत एक वरीरस्व आत्मा दूसरे शरीरस्थ आत्मासे पृथक्‌ होनी 
चाहिये । “वह स्व में विग्बेक्यका दर्जन करता है, कितु अनुभव प्रमाणित 
करता है, कि इस ऐक्यका सपर्क अन्य एकताओंके साथ हैँ । वह एक 
सहितीय है, “एकमेव अद्वितीय” नहीं । वह इस प्रकारका ऐक्य है, जिसमे 
विभिन्‍न ऐक्य बिलीन हो जाते है और वही वास्तविक आत्मा है। 
यह॒आात्मा इद्वियातीत होनेसे दृश्य नहीं है। चेतन्यमे उसकी 
अवस्थितिकी अनुभूति केवल नैतिक जीवनमे प्राप्त होती है । इस नैतिक 
जीवनकी आवार-भूमि परोपकार, सहानुभूति, दान तथा करुणा सदुझ 
सद्वृत्तिया है, जो अत करणमे अवस्थित रहती हे । इसीलिये आत्माको हृद- 
यस्थ माना हूं। सम्यग्दर्गंनका भाव यह हे कि हृदय द्वारा अनुभूत आत्फ् 
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ही वास्तविक है, न कि मस्तिष्कगत क्रियाका विषय । इस भावना सहित 
एवं अनुप्राणित कार्योमे उन नैतिक विश्येषताओका समावेश है, जिनसे 
व्यक्तित्व उन्नत बनता है। तेत्तिरीय उपनिषद्के 'ब्रह्मनद-बल्ली' में जो 
विज्ञान पुरुषका वर्णन है उसमें यही भाव है। उसे इन दब्दो द्वारा 
व्यक्त किया गया है-तस्य श्रद्धव शिर., ऋतं दक्षिणपक्ष , सत्यम उत्तर 
पक्ष., योग आ्रात्मा, महः पुच्छम्‌ प्रतिष्ठा” । जैन आचार्यो द्वारा प्रतिपादित 
रत्तत्रय, न्याय और स्वतत्रताका वास्तविक मार्ग है, न कि राजनैतिक 
सत्ता, जो प्रजातत्र अथवा साम्यवाद सदृश्य लौकिक धर्मके नामपर आधु- 
निक जगत्‌मे प्रचार पा रही हे । ४ 

मानव जीवनकी समस्याका सम्यक्‌ अवबोध जीव, अजीव, आख्व, 
बंध, सवर, निर्जरा तथा मोक्ष द्वारा होता है। चतन्यपुओ्ज जीव 
शरीरहूपी जर्जर पोत द्वारा अज्ञानके विशाल तथा अपार महासागरमे 
अपनी जीवनयात्रा करता है। इद्रियोके द्वारसे आत्मामे अहकार, स्वार्थ, 
जीवनाकांक्षा एवं सत्ताकी लालसाके कारण निष्क्रिय ( वगशए्क ) 
ज्ञानहीन द्रव्यका आख्रव होता है। अतः नाबिकका यह प्रयत्न होना 
चाहिये कि इस सम्पूर्ण आखबसे नौकाकों बचाते हुए उसकी डूबन्से 
रक्षा करे। प्रत्येक व्यक्तिको इसी अनुशासन सीखनेकी आवश्यकता 
है। यह आधुनिक सामाजिक विचारधारासे भिन्न है, जो नवीन समाज- 
व्यवस्थाके निर्माणमे व्यक्तिको विस्मृत करता है । 

जैनाचार्योकी यह वृत्ति अभिवन्दनीय है कि उन्होने ईइवरीय- 
आलोक ( +०ए2४४0०॥ ) के नामपर अपने उपदेशोमे ही सत्यका 
एकाधिकार नही बताया । इसके फलस्वरूप उन्होने साम्प्रदायिकता और 
धर्मान्धताके दुर्ग णोको दूर कर दिया, जिनके कारण मानव-इतिहास 
भयकर इंद्र और रक्‍तपातके द्वारा कलंकित हुआ है। अनेकातवाद अथवा 
स्याद्गाद विश्वके दर नोमें अद्वितीय है। इसकी आलोचना अस्पष्ट और 
परस्पर-विरोधी कहकर की जाती है । स्याह्वाद उस समय ठीक तरहसे 
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समभमे आ सकता है, जब कोई इस बातको जान ले कि वास्तविकता 
मानवीय अनानपूर्ण दृष्टिके परे है, जो सत्यको वूद्धिके अन्धकारपूर्ण 
कमरमे दूँढता फिरता है। वृद्धि तकंसगत विचारपद्धतिको बनाती है 
और उसे ऐसा रूप देती है, जो यथार्थमे सत्यकी चिता ( 97996 ) 
प्रमाणित होती है । सत्यके अवशेष, मतोके रूपमे, रहते है, जो पूजाके 
पात्र बनते हे और जिनके द्वारा पुरोहिती-प्रपषणय और असहिष्णुता 
उत्पन्न होते है । आजके लौकिक-धर्मो ( 566ऐोंक्रा' 7शी80॥5 ) 
की इससे भिन्न स्थिति नहीं है, कारण यहा परुरोहिती-प्रपचके स्थानमे 
शासकीय-प्रपच॑ आ जाता हूँ और वह प्रोपेग डा-प्रचार द्वारा ही पनपता 
है। इस परिवरतंनभील औव्यतायुक्त तथा असरूय सम्बन्धोवाले विश्व 
अनेकात तत्त्वज्ञान अनुभवसे सत्य उतरता है। यदि इसका व्यवहारमे 
उपयोग किया जाय, तो उससे परस्पर विरोधी विश्वासोकी समाप्ति हो 
जायगी तथा मानव जातिको शञाति और समताकी उपलब्धि होगी। 
जैनविचार अत्यन्त प्राचीन है । आधुनिक ऐतिहासिक अनुसंधानने 
जैनधर्मके हिन्दू या वुद्धधमंकी जाखा होनेकी कल्पनाका मूलोच्छेद किया 
है। जीव-वलिदानके विरोधमे प्रवर्धन पाकर उसने क्षत्रियवर्ग-जिसका 
प्रतिनिधित्व जनक, महावीर और वुद्ध करते हे-पर प्रभाव डाला । 
वह सभी प्रकारके क्रियाकाडों और पूजाके वाहय आडम्बरोका विरोध 
करता है और अन्तदंशंन तथा आत्मोपलब्धिके मार्गकी प्रशसा करता 
हँ। इस प्रकार आज भी “एरिस्टाटिलद्वारा कल्पित “नैतिक मनुष्य 
(#शाटशं 7787) निर्माणकी आशा की जा सकती है और उसके 
सूयोग्य नागरिक वननेका भी विश्वास किया जा सकता है। सम्यर्दर्शन 
और स्थाह्गदके सिद्धात औद्योगिक-पद्धति द्वारा प्रस्तुत की गई जटिल 
समस्याओको सुलभानेमे अत्यधिक कार्यकारी होगे। सामाजिक शातिकी, 
सारा विश्व, आकाक्षा करता है। जो विचार-विनिमय, चर्चा-वार्ता तथा 
समझौता सदृभ श्ात उपायो द्वारा प्राप्य है। एतदर्थ सभी हिंसा और 
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बल-प्रयोगका अवलम्बन त्यागना होगा । आज बहुजनके लिए शांतिकी 
आकाक्षाका एक धधा-सा बन गया हैं। फिर भी रक्‍्तरजित क्राति और 
युद्धके मेघ हमपर मंडरा रहे हे। इसका कारण सम्यग्दशैनमें विश्वासका 
अभाव है । यह विवेकशून्य वहिरात्मताका ही कारण है, जिसने क्‌छु 
व्यक्तियोके हाथोमे धत एवं जीवनके आनन्दोको केद्वित कर दिया है। 
और वही विवेक शून्यता असामाजिक व्यवहारका दुष्कारण है। 
सम्यग्दशेनमे श्रद्धाके द्वारा उत्पन्न होने वाला कार्य ही केवल युक्तिपूर्ण 
होगा। वह ही सामाजिक न्यायको उत्पन्न करेगा तथा शान्ति और समता 
लावेगा, क्योंकि यह स्पष्ट ही है कि समाज विवेककी नौव पर टिका 
है। स्याह्द सहिष्णुता और क्षमाका प्रतीक है, कारण वह यह मानता 
है कि दूसरे “व्यक्तिको” भी कुछ कहना है । 

विश्लषण करनेपर ज॑नधमंके उपदेश उतने ही आधुनिक ज्ञात होगे, 
जितने कि वे प्राचीन है । थे साम्प्रदायिकतापूर्ण नही है, क्योंकि वे 
किसी न किसी रूपसे विश्वके उत सभी महानूधर्मों के आधारभूत हे, 
जिनने मनुष्यके प्रारव्धको प्रभावित किया है । 

में विद्नन्‌ लेखकका, जैनधर्मके उज्ज्वल विचारोको देशके वहुजन 
वर्गकी भाषामे प्रस्तुत करनेकी मनोवृत्ति तथा उसे उल्लेखनीय सफलता- 
'पूर्वक सपन्न करनेके कारण, हादिक अभिननन्‍्दन करता हु । वह सभी 
मानवोके मस्तिष्कको प्रकाश देती हुईं, आह्वान की घोषणा करती है, 
विशेषतया जैनसमाजके लिए जो आधूनिक नूतन समाजव्यवस्थाके सृजनमे 
प्रभावशाली स्थिति रखती है कि वह अपने महान्‌ आचार्यो के उपदेशोके 
प्रति प्रामाणिक सिद्ध हो ! 


4८ मई सन्‌ १६५० (डा० सर ) एम० बी० नियोगी 
अम्बा-विहार (एम० ए० एल एल०,एम ०एल एल०डी० 302 
नागपुर (पूर्वप्रमुख न्यायाधीश नागपुर ह 


एवं पूर्व उपकूलगुरु नागपुर विश्वविद्यालय) 
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नामक जादृकी छुंड़ी हिलाकर अन्याय तथा अनीतिकों भारतके नामपर 
नीति तथा न्याय क्षण-मात्रमें घोषित कर देता था, उसी प्रकार अनन्त 
आपत्तियों तथा महान विरोधोंके वीचमें उस लीलामय परमपिता परमात्मा- 
की लोकोत्तर गवित आदिके वलपर असम्भव भी सम्भव तथा तकं-वाहय 
भी तक-सं गत वना दिया जाता हैं। अतएव यह आवश्यक हैँ कि साम्प्रदायिक 
संकीर्णताको निर्ममतापूर्वक निकालकर निर्मल मनोवृत्तिके साथ परमात्मा- 
के विपयमें विचार किया जाए। 
ईइवरकों विश्वका भाग्य-विधाता जैन-दार्शनिकोंने न मानकर उसे 
जान, आनन्द, शक्ति आदि अनत्त-गुणोंका पुझ्ज परम-आत्मा (परमात्मा) 
स्वीकार किया है। इस मौलिक विचार-स्वातल्यके कारण महान्‌ दार्श- 
निक-चिन्तनकी सामग्रीके होते हुए भी वेदिकदार्शनिकोंने पट्दर्शनोंको 
सूचीमें जैन-दर्शनकों स्थान नहीं दिया। अस्तु, प्रसिद्ध पट-दर्शनोंमें अपना 
विशिष्ट स्थान रखनेवाला सांख्यदर्शन ईइवर-विपयक जैन-विचार-शैली- 
का समर्थन करता है'। सेश्वर सांख्य नामसे विख्यात योगदर्शन भी 
ईद्वरकों जगतृका कर्त्ता नहीं मानता। वह क्लेश, कर्मविपाकाशयसे 
असम्बन्बित पुरुष-विशेषको ईश्वर कहता हैँ) न्याय और वेशेपिक 
सिद्धान्तनें मूल परमाणुओं आदिका अस्तित्व मानकर ईइवरकों जगत्‌का 
उपादान कारण न मान्र निमित्तकारण स्वीकार किया हैं । 
पूर्व मीमांसा-दर्शत भी निरीश्वर सांख्यके समान कर्त्ता-वादका 
निषेध करता है। उत्तर-मीमांसा अर्थात्‌ वेदान्तमें भी ईश्वर कत्त त्वका 
तत््वतः दर्शन नहीं होता है। उस दर्शनमें इस विश्वको ब्रह्मका अभिव्यक्त 
१ “ईइबरासिद्घे: -सांस्य सू० १६२। 
२ “वलेशकर्मतिपाकाशयरपरामृष्ट: पुरुपविशेष ईइवरः” 
“्योगसूत्र १२४। 
३ देखो--मुक्तावली, 276 ट्यॉप्राछ! सल्यं886 07 
तता9--#., 789-97 
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स्पष्ट होता है कि धर्म स्वभाव'को द्योतित करता है। विक्वृति, कृत्रिमता, 
विभावकों अधर्म कहते हे। जिस कार्यप्रणालीसे आत्माके स्वाभाविक 
गुणोको छपाने वाला विक्ृतिका परदा दूर होता है और आत्माके प्राकृतिक 
गण प्रकाशमान होने लगते हे, उसे भी धर्म कहते हे। मोहरूपी भिन्न- 
भिन्न रंगवाले कांचोसे धर्मका दर्शन, विविध रूपमो होता है। मोहमयी 
काचका अवलम्वन छोडकर प्राकृतिक दुष्टिसे दे खो, तो यथाथे धर्म एक रूप- 
मे उपलब्ध होता है। राग, हेष, मोह, अज्ञौन, मिथ्यात्व आदिके कारण 
आत्मा अस्वाभाविकताके फन्‍्देमे फसी हुई है। इनके जालवश ही यह परा- 
धीन, दीन हीन, द्‌ खी बनी हुई ससारमे परिभ्रमण किया करती है। इन 
विक्षतियोका अभाव हुए बिना यथाथे धर्मकी जागृति असभव है। विकारोके 
अभाव होने पर यह आत्मा अनतशक्ति, अनतज्ञान, अनन्त आनन्द सदृष 
अपूर्व गुणोसे आलोकित हो जाती है । 
विकारोपर विजय प्राप्त करनेका प्रारभिक उपाय यह है कि यह आत्मा 
अपनेको दीन, हीन, पतित न समझें । इसमे यह अखण्ड विश्वास उदित हो 
कि मेरी आत्मा ज्ञान और आनन्दका सिन्धु है। मेरी आत्मा अविनाशी 
तथा अनन्तशक्ति-समन्वित है । विक्ृत जड़-शक्तियोक संपकर्स आत्म 
जड-सा प्रतीत होता है, किन्तु यथार्थमे वह चैतन्यका पुञ्ज है । अज्ञान 
असंयम तथा अविवेकके कारण यह जीव हतवुद्धि हो अनेक विपरीत कार्ये 
कर स्वय अपने कल्याणपर कुठाराघात किया करता है। कभी-कभी यह 
कल्पित शक्तियोको अपना भाग्य-विधाता मान मानवोचित पुरुषार्थ तथा 
आत्मनिर्भरताकों भी भला देता हैं। वडी कठिनतासे सत्समागम द्वारा 
अथवा अनभवतके द्रा इसे यह दिव्य दृष्टि प्राप्त होती है कि जीव अपने 
भाग्यका स्वयं निर्माता है। यह हीन एवं पापाचरण कर किस्रीकी'कपारस 
उच्च नहीं वन सकता । श्रेष्ठ पद प्राप्ति निमित्त इसे ही अपनी अधोमुखी 
सकीर्ण प्रव त्तियोका परित्याग कर आलोकमय भावनाओं तथा प्रवत्तियोको 


प्रबुद्ध करना होगा । 


विश्वनिर्माता २६ 


७॥0 --72958078 -- (०0१, 

(०0--729587078 -- 870. 

अर्थात्‌ मनुष्य--वासनाएँ-- ईइवर, 

ईश्वर-- वासनाएँ -- मनृष्य । 
जैत दाशनिकोंने परमात्माका पद प्रत्येक प्राणीके लिए आत्म-जाग- 
रण द्वारा सरलतापूर्वक प्राप्तव्य बतलाया है। यहां ईश्वरका पद किसी 
एक व्यक्ति-विशेषके लिए सव्वेदा सुरक्षित नहीं रखा गया है। अनन्त 
आत्माओंने पूर्णतया आत्माको विकसित करके परमात्मपदको प्राप्त 
किया है तथा भविष्यमें प्राप्त करती रहेंगी। सच्ची साधनावाली आत्माओं- 
को कौन रोक सकता हैं? वास्तविक प्रयत्न-शून्य दुवेल अपवित्र आत्मा- 
ओंको किसी विशिष्ट शव्तिकी कृपा द्वारा मुक्तिमें प्रविष्ट नहीं करवाया 
जा सकता। जैन दर्शनके ईश्वरवादकी महत्ताको हृदयंगम करते हुए एक 
उदारचेता विद्वानूने कहा था-यदि एक ईश्वर माननेके कारण किसी 
दर्शनको आस्तिक' संज्ञा दी जा सकती है, तो अनन्त आत्माओंके लिए 
मुक्तिका द्वार उन्मुक्त करनेवाले जैन-दर्शनमें अनन्त गुणित आस्तिकता 

स्वीकार करना न्याय प्राप्त होगा।” 


परमात्मा अनन्त ज्ञान, अनन्त आनन्द, अनन्त शक्ति तथा अनन्त 
दर्शन आदि गणोंका भण्डार है। वह संसार-चक्रमें परिभूमण कर जन्म- 
जरा-मरणकी यन्त्रणा नहीं उठाता। उस ज्ञान, आनन्द, वीतराग, मोह- 
विहीन, वीत-ह्वेष, तिर्भीक, प्रशान्त, परिपूर्ण परमात्माका विश्वके सुख- 
. दुःख-दानमें हस्तक्षेप स्वीकार करनेपर वह आत्मा राग-हेश, मोह आदि 
दुर्वलताओंसे पराभूत हो साधारण प्राणीकी श्रेणीमें आ जाएगा। 

जब, परमात्मामें परम करुणा, त्रिकालज्ञता और मर्यादातीत शक्तिका 
भण्डार विद्यमान है, तब ऐसे समर्थ और कुशल व्यक्तिके तत्त्वावधान 
या सहयोगसे निर्मित जगत्‌ सुन्दरता, पूर्णता तथा पविन्नताकी साकार 
अ्रतिमा बनता और कहीं भी दुःख और अज्ञान्तिका लव-लेश भी न पाया 
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ने एक वालककों सुमधुर भोजन खिलाया, और मनोरजक सामग्री दी ; 
किन्तु अन्त्रमे उस वालकके प्राण ले लिये। प्रतीत होता है कि युद्धके पूर्व 
विज्ञानने बड़ी बड़ी मोहक तथा आननन्‍दप्रद सामग्री प्रदान की और अन्तमे 
'अणुवर्मा सदृश प्राणान्तक निधि अर्पण की, जिसने जापान की लाखो जनताके 
प्राणोका तया राष्ट्र की स्वाधीनताका स्वाहा अत्यन्त अल्प कालमे कर दिया। 
राष्ट्रस्‍क्षा, विजय, विव्व-शान्ति-सुरक्षा आदिक नाम पर वैज्ञानिक मस्तिष्क 
कैसे कैसे घातक यंत्र, गोले, गैस आदिके निर्माणमें अपने अमूल्य मनुष्यभावको 
व्यय करता है, ओर सभ्य जगत्क द्वारा सगृहीत, निर्मित तथा सुरक्षित 
अमूल्य अपूर्व तथा दुर्लभ सामग्रीका क्षणमात्रमे ध्वस कर दंता हूँ। 

वित्नान के कार्यो पर विचार करें, तो ज्ञात होगा कि इससे निर्माण 
तथा ध्वंसकी सामग्री समान रूपसे प्राप्त हो सकती है । यदि इस विज्ञानको 
अध्यात्मवादका प्रकाश मिलता, तो इसके द्वारा अनर्थपूर्ण सामग्रीका निर्माण 
त होता। वैज्ञानिकोका कयन है कि वैज्ञानिक प्रयोग द्वारा परिशुद्ध क्रिया 
गया कोयला हीरा वन जाता है। इसी प्रकार यह भी कहना सगत हूँ कि 
पवित्र अध्यात्मवादके वातावरणमे सुरक्षित एवं सवर्धित विज्ञानका यदि 
विकास हो, तो मानव-जगतूम लोकोत्तर शान्ति, समृद्धि तथा तेजका उदय 
होगा। जड़ पदार्थक गर्भभ अनत चमत्कारोको प्रदर्णगित करने वाली अनन्त 
जव्तियां विद्यमान है, जिन्हे समझने तथा विकसित करनेंमे अनतन्मनुत्य- 
भव व्यतीत हो सकते है, किन्तु प्राप्त हुआ हूँ एक दुलभ न्रजन्म। उसका 
वास्तविक और कल्याणकारी उपयोग इसमें है कि आत्मा परुपदार्थक 
प्रपंचमें फंस अपने अमूल्य क्षणोका अपव्ययन केर, किन्त अपनी सामथ्ये- 
भर प्रयत्त करे, जिससे यह आत्मा विभाव या विक्ृतिका गर्ने हर्ने परित्याग 
कर स्वभाव समीप आवे। जिस जन्म, जरा, मृत्यकी मुसीवतमे यह 
जगत ग्रसित है, उससे वचकर अमर जीवन और अत्यन्त सुखकी 
उपलब्धि करना सबसे बड़ा चमत्कार हँ। यह महाविज्ञान (5007006 
0० $0७०7१०७) है। भौतिक विज्ञान समुद्रक खार पानीके समान हूँ। 
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उसे जितना जितना पिओगे उतनी उतनी प्यास बढ़ेगी । इसी प्रकार विपय 
भोगोकी जितनी-जितनी आराधना और उपभोग होगा, उतनी अज्ान्ति 
भौर लालसा तथा तृप्णाकी अभिवृद्धि होगी। एक आकाक्षाके पूर्ण होनेपर 
अनेक लालसाओका उदय हो जाता है, जो अपनी पूर्ति होनेतक चित्तको 

आकूलित बनाती हे। आकुलता तथा मुसीबत पूर्ण जीवनको देखकर 
लोग कभी कभी सोचते हे, यह आफत कहासे आ गई ? अज्ञानवज जीव 
अन्योका दोप देता है, किन्तु विवेकी प्राणी भान्त भावसे विचारनेपर इसका 
उत्तरदायी अपनेको मानता है और निः्चय करता है कि अपनी भूलके 
कारण ही मे विपत्तिके सिन्धुमे दवा हूँ । जौलतरामजीका कथन कितना 
सत्य है- 

“अपनी सुधि भूलि झाप, झ्राप दुःख उपायों । 

ज्यो ज्क नभ चाल विसरि नत्रिनी लटकायो ॥ 

चेतन अविरुद्ध, शुद्ध-दशे-बोधमय, विश्वुद्ध, 

तज, जड़-रस-फरस-हूप पुदूगल अपनायो ॥ १॥* 

कवि और भी महत्त्वकी वात कहते है- 

“चाह दाह दाह, त्याग न चाह चाहे। 

समतासुधा न गाहे, 'जिन' निकट जो बतायो ॥ २ ॥” 
यथार्थम कल्याणका मार्ग हैँ समता, विषमताका त्याग। मोह, राग, द्वेप, 
मद, मात्सर्यने विपम्रताका जाल जगत्‌ भरमे फंला रखा है। समताके 
लिए इस जीवका उनका आश्रय ग्रहण करना होगा, जिनके जीवनसे राग 
देप मोहादिकी विपमता निकल गईं है। उनको ही वीतराग, जिन, 
जिनेन्द, अहंन्त, परमात्मा कहते हे। कर्म शत्रुओके साम्राज्यका अन्त 
किए विना साम्यकों ज्योति नहीं मिलती। समताके प्रकाशमे भेद, विषाद, 
व्यामोह या संकीर्णताका सदभाव नहीं रहता। वीतराग, वीतमोह, वीत- 
द्वेध वने विना, समता-सुधाका रसास्वाद नहीं हो पाता। जो प्राणी कर्मों 


रेर 


तथा वासनाओका दास बना हुआ है, उसे सयम और समतापूर्ण श्रेष्ठ जीवन 
को अपना आदर्श बनाना होगा। असमर्थ साधक शक्ति तथा योग्यताको 
विकसित करता हुआ एक दिन अपने 'पूर्णता' के ध्येयको प्राप्त करेगा। 


प्राथमिक साधक मद्य, मासादिका परित्याग करता है, किन्तु लोक 
जीवन तथा सासारिक उत्तरदायित्व रक्षण निमित्त वह शस्त्रादिका सचा- 
लन कर न्याय पक्षका सरक्षण करनेसे विमुख नहीं होता। ऐसे साधकोमे 
सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त, बिम्बसार, सप्रति, खारबेल, अमोघवर्ष, कुमारपाल 
प्रभृति जैन नरेन्द्रोका नाम सम्मानपूर्वक लिया जाता है। उनके शासन- 
कालमें प्रजा सुखी थी। उसका नैतिक जीवन भी आदरणीय था। इन 
नरेशोंने शिकार खेलना, मास भक्षण सदुश सकल्‍पी हिसाका त्याग किया 
था, किन्तु आश्रितजनोके रक्षणार्थ तथा दुष्टोके निग्रहथं अस्त्र शस्त्रादिके 
प्रयोगमें तनिक भी प्रतिबन्ध नहीं रखा था। अन्यायके दमन निमित्त 
इनका भीषण दण्ड प्रहार होता था। भगवत्‌ जिनसेन स्वामीके शब्दोमे 
इसका कारण यह था- 
“प्रज्ञा: दण्डधराभावे मात्त्यं न्याएं अ्यन्त्यमू: ॥ 
-भमहापु० १६॥२५३॥ 


यदि दण्ड धारणमे नरेश शैथिल्य दिखाते, तो प्रजामे मात्स्य न्याय 
(बड़ी मछली छोटी मछलियोको खा जाती हूं, इसी प्रकार बलवान्‌ के 
द्वारा दु्वंलोका सहार होना मात्स्य न्याय है) की प्रवृत्ति हो जाती । 
कुशल गहस्थ जीवनमे असि, कृषि, वाणिज्य, शिल्प आदि कर्मोको 
विवेक (वंक करता है । आसक्ति विद्येष न होनेके कारण वह मोही, अज्ञानी 
जीवके समान दोषका सचय भी नही करता। 
इस वैज्ञानिक युगके प्रभाववश शिक्षित वर्गमे उदार विचारोका 
उदय हुआ है और वे ऐसी धामिक दृष्टिया विचारधाराका स्वागत 
क एके तैयार है, जो तक और अनुभवसे अवाधित हो और जिससे आत्मा 


39५5 
ञ्झ 


में घान्ति, स्फूनि तथा नव चेतनाका जागरण होता हो। जैनधर्म का तुलना- 
त्मक अभ्यास करनेपर विदित होना हूँ कि जैनधर्म स्वय विज्ञान 


विज्ञानके 


($20९॥९९) है। उस आध्यात्मिक विज्ञानके प्रकाथ तथा विकाससे 


जड्वादका अन्चकार दूर होगा तथा विग्बझा कल्याण होगा। 

जैन-नासनमें भगवान्‌ बृपभदेव आदि तीर्थकरोंने सर्वावीण सत्यका 
सक्षात्तार कर जो तात्विद उपदेश दिया था, उसपर सक्षिप्त प्रकाश 
डाला गया हैं। 

जैन ग्रस्योग़ परिशीलन आत्मसाधनाका प्रमस्त-मार्ग तो चतायगा 
ही, उसमे प्राचीन भारती दार्मनिका तथा धामिक प्रणालीके विपयमें 
महत्वपूर्ण बानोझ्ा भी बोध होता हैं। स्व० जमन विह्ान्‌ डा० जैकोबोने 
यह बात दुटनापूर्वक प्रतिपादित की है कि जैनवर्म पूर्णतया मौलिक तथा 
स्वतल्त हूँ तथा अन्य धर्मेसि पृथरू है। उसका अभ्यास प्राचीन भारतके 
दर्शन और घामिक जीवनफे अवबोधार्थ जावश्यक है- 


“व ०गारंपश्नंणा )0, ग्राढ क्र७6छ7, 7५ एणालणा 
छा तबांगरंजा 8 गा ठापषाओनों ६४५९), पृर्णा ० पैंड6, 
शाप गतेकुशातवेला, #0ग थी 005; 00वे पी, ।07९- 
40९, ॥#% ० छाल, ग090/ 0९ ई0' 6 ४प्देए 
शा00छांल्यीं ध्राण्पष्ा। शाते #शॉंहांणपड ॥ वी धा- 
शंका पाता, 


आशा हूँ चिचारक वन्धु इस पुस्तकको ध्यानपूर्वक पढेगे, और अपने 
अनुभवसे मिलान करते हुए विचारेंगे, कि इसमे उनके कल्याणकी कितनी 
भामग्री हूँ। 'वाबावाक्‍्य प्रमाणम्‌' का प्रतिबन्ध विचारकोके सत्यको 


कल 





३ 0प्टाशोए कर्षाशाज्ञावए्त का गीढल पशाइएटाणाइ ० ६॥6 
पाते तरा।काब्ाणाएं. 0णाहाएए५४ (0. प्रांह्णए ण॑ सिथाप्टाणा5, 
जग श्‌ कर, 59-60, 0च्ञत 908 बात एशुअआपओल्ते ग सि0 गेंआ। 
सैगप्रपृपनाए ण॑ उच्ा० 7044, 


३४ 


शिरोधाय॑ करनेमे समक्ष नहीं आता। धर्म आत्मा और उसके विश्वासकी 
वस्तु हैं। उसके यथार्थ स्वरूप तथा उपलब्धिपर आत्माका यथार्थ कल्याण 
अवलम्बित है । अत. आशा है, सहृदय विचारक उदार दृष्टिसे जैनशासन 
का परिशीलन करेगे। 


सुमेरुचन्द्र दिवाकर 


अनुकरणीय 


जैत-शासनकी १५०० प्रतियाँ त्यागियों, विद्वानों और 
संस्थाओं को भेंट स्वरूप देने के लिए आसाम प्रांत के 
धर्मोपकारी जिनवाणीभकत श्री अमरचन्द्र झूमरमलजी पहाड़े 
तथा श्री चन्दूलालजी बगड़ा पलासवाड़ी ने मुद्रित कराई 
हैं। उनका धर्म-प्रेम अनुकरणीय है । आशा है श्रुतभकत बन्धु 
शास्त्रोद्धार और सत्साहित्य प्रचार में हमें अधिकाधिक 
सहयोग देंगे । हमारे ग्रंथ मुद्रित कराते समय जो महातुभाव 
उस ग्रंथ की प्रतियाँ भेंट करने के लिये चाहेंगे । उनको 
प्रतियाँ केवल प्रेत लागत पर छपवा दी जाएँगी 


“प्रकाशक 


“णाएं पयासयं” 
$:।4 न्‍ 
“श्रीमत्परमगस्भी रस्याद्ादामोघलाजछनम्‌ । 
जीयात्‌ चेलोक्ानाथस्य शासन जिनशासनम्‌ ॥” 


--अकलडुदेव 


जेन शासन 


अमन +ममम»ंमममममक-->-०+---+जक, 


शान्तिकी ओर 


इस विद्याल विग्वपर जब हम दृष्टि डालते है, तब हमे सभी प्राणी 
किसी-न-किसी कार्यमे सलग्न दिखायी देते है। चाहे वे कार्य शारीरिक 
हो, मानसिक हो अथवा आध्यात्मिक।| उनका अन्तिम ध्येय आत्माके 
लिए आनन्द अथवा जान्तिकी खोज करना हैं। लेंकिन ऐसे पुरुषोका 
दर्गन प्राय. दुर्लभ है, जो प्रामाणिकतापूर्वक यह कह सके क्रि- हमने 
उस आनन्दकी अक्षय निधिको प्राप्त कर लिया है। हमारा यह अभि- 
प्राय नही हूँ कि विव्वमे पाये जानेवाले पदार्थ कुछ भी आनन्द प्रदान 
नही करते, कारण, अनुकूल शारीरिक, मानसिक अथवा आध्यात्मिक 
पदार्थको पाकर प्राणी सतुप्ट होते हुए पाये जाते है और इसीलिए लोग 
कह भी बैठते हँ-भाई, आज वडा आनन्द आया किस्तु, वह आनन्द 
स्थायी नहीं रहता। मनोमुग्धकारी इन्द्र-अनुप अपनी छटासे प्रेक्षकोके 
चित्तको आनन्द प्रदान करता हैँ, किन्तु अल्प-कालके अनन्तर उस सुर- 
चापका विलीन होना उस आनन्दकी धाराको शुप्क बना देता है। इसी 
अकार विच्वकी अनन्त पदार्थ-मालिका जीवोको कुछ संतोष तो देती हैं, 
किन्तु उसके भीतर स्थायित्वका अभाव पाया जाता है। 
उस भौतिक पदार्थसे प्राप्त होनेवाले आनन्दमे एक बडा सकट यह 
हैँ कि जैसे जैसे विशिष्ट आनन्द-दायिनी सामग्री प्राप्त होती है, वैसे वैसे 
इस जीवकी तृप्णाकी ज्वाला अत्यधिक प्रदीप्त होती जाती है। और वह 
यहा तक वढ जाती है कि सम्पूर्ण विश्वके पदार्थ भी उसके मनोदेवताको 
पूर्णतया परितृप्त नहीं कर सकते। 


२ जैनशासन 


सह्॒षि गुणभद्दने लिखा. है कि- जगत्‌के जीवोकी आशा, तृष्णाका 
गडढा बहुत गहरा है-इतना गहरा कि उसमे हमारा सारा विश्व अणुके 
समान दिखायी देता है। तब भला, जगत॒के अगणित ग्राणियोकी आशाकी 
पूर्ति इस एक विद्वके द्वारा करे तो एक-एक प्रार्णीके हिस्सेमे इस जगतका 
कितना-कितना भाग आएगा ' ! 

विश्वके वेभव आदिसे आत्माकी प्यासका बुझना यह अज्ञ जीव 
मानता है। किन्तु, वैभव और विभूतिके बीचमे ब्रिद्यमान व्यक्तियोके 
पास भी दीन-दुखी जैसी आत्माकी पीड़ा दिखायी देती है। देखिये न, 
आजका धन-कुवेर माना जानेवाला हेनरी फोर्ड कहता है कि- 
“मेरे मोटरके कारखानेमे काम करनेवाले मजदूरोका जीवन मुझसे अधिक 
आनन्द-पूर्ण है; उनके निश्चित जीवनको देखकर मुझे ईर्षा-सी 
होती है कि यदि में उनके स्थानको प्राप्त करता तो अधिक सुन्दर होता ।” 
कैसी विचित्र बात यह है कि धन-हीत गरीब भाई आश्ा-पूर्ण नेत्रोसे 
धनिकोकी ओर देखा करते है, किन्तु वें धतिक कभी-कभी 
सतृष्ण नेत्रोसे उन गरीबोके स्वास्थ्य, निराकुलता आदिको निहारा करते 
हैं। इसीलिए योगिराज पूज्यपाद ऋषि भोगी प्राणियोकी साव- 
धान करते हुए कहते हे- कठिनतासे प्राप्त होनेवाले कष्ट-पूर्वक संर- 
क्षण योग्य तथा विनाश-स्वभाव वाले धनादिके द्वारा अपने आपको सुखी 
समझनेवाला व्यक्ति उस ज्वरपीड़ित प्राणीके समान है जो गरिष्ठ 
घी पीकर क्षण-भरके लिए अपनेमे स्वस्थताकी कल्पना करता हैं ।” 


१ “श्राशागर्तः प्रतिप्राणि यस्सिन्‌ विध्वमणुपसस्‌ । 
कि कस्य कियदायाति व॒था वो विषयेषिता ॥ 
-आत्मानुशासन इलो० ६६। 
२ “दुरज्येनासुरक्ष्येण नश्वरेण धनादिवा। 
स्वस्थस्मन्यो जनः कोषपि ज्वरवानिव सपिषा ॥ १३ 
ऐ -इष्टोपदेश 


शान्तिकी ओर ३ 


भौतिक पदार्थोसे प्राप्त होनेवाले सुखोकी निस्सारताकों देखने तथा 
अनू भव करनेवाला एक ताकिक कहता हँ-भाई, जगत्‌की वस्तुओसे 
जितना भी आनन्दका रस खीचा जा सके, उसे निकालनेमे क्यो चूको ? 
शूल्यकी अपेक्षा अल्प लाभ क्‍या वुरा हैं/ इस ताकिकने इस 
बातपर दृष्टिपात करनेका कप्ट नहीं उठाया कि जगतके क्षण-स्थायी 
आननन्‍्दमे निमग्न होनेवाले तथा अपनेको कृत-कृत्य माननेवाले व्यक्तिकी 
कितनी करुण अवस्था होती हैं, जब इस आत्माकों वर्तमान 
शरीर तथा अपनी कही जानेवाली सुन्दर, मनोहर, मनोरम प्यारी वस्तुओसे 
सहसा नाता तोडकर अन्य लोककी महायात्रा करनेंको बाध्य 
होना पडता है। 

कहते हे, सम्राट सिकन्दर जो विश्वविजयके रगमे मस्त हो अपूर्व 
साम्राज्य-सुख़के सुमधुर स्वप्नमें सलग्न था, मरते समय केवल इस वातसे 
अवर्णनीय आन्तरिक व्यथा अनुभव करता रहा था कि में इस विशाल 
राज-वैभवका एक कण भी अपने साथ नहीं ले जा सकता। इसीलिए, 
जब समूदका गव वाहर निकाला गया, तब उसके साथ राज्यकी महान्‌ 
वेभवपूर्ण सामग्री भी साथमे रखी गयी थी। उस समय सम्राट्के दोनो 
खाली हाथ वाहर रखे गये थे , जिसका यह तात्पर्य था कि विश्वविजयकी 
कामना करनेवाले महत्त्वाकाक्षी तथा पुरुषार्थी इस प्रतापी पुरुषने इतना 
बहुमूल्य संग्रह किया जो प्रेक्षकोके चित्तमे विशेष व्यामोह उत्पन्न कर 
देता है। किन्तु फिर भी यह जासक कुछ भी सामग्री साथ नही ले जा रहा 
है। ऐसे सजीव तथा उद्वोधक उदाहरणसे यह प्रकाश प्राप्त होता हैँ कि 
वाह्य पदार्थोमे सुखकी धारणा मूलमे ही भूमपूर्ण है। प्यासा हरिण ग्रीष्ममें 
पानी प्राप्त करनेकी लालसासे मरु-भूमिमे कितनी दौड नही लगाता ; 
किन्तु मायाविनी मरीचिकाके भुलावेमे फेंसकर वृद्धितत पिपासासे पीडित 
होता हैं और प्यारे पानीके पास पहुँचनेका सौभाग्य ही नहीं पाता- 
उसकी मोहनी-मूरत ही नयनत-गोचर होती हैं, पुरुषार्थ' करके 


१ जैनशासन 


ज्यों ज्यों आगे दौड़ता है, वह तयनाभिराम वस्तु दूर होती जाती 
है। इसी प्रकार भौतिक पदाथोंके पीछे दौडनेवाला सुखाभिलाषी प्राणी 
वास्तविक आननन्‍्दामृतके पानसे वचित रहता है और अन्तमे इस लोकसे 
बिदा होते समय सग्रहीत ममताकी सामग्रीके वियोग-व्यथासे सन्तप्त होता 
है। ऐसे अवसरपर सतृ्‌-पुरुषोकी मार्मिक शिक्षा ही स्मरण आती है-- 
“रे जिय, प्रभु सुमिरत में मन लगा लगा। , 
लाख फरोर को घरी रहेगी, संग न जइहे एक तगा।” 
इस प्रसगमे विद्या-प्रेमी नरेश भोजका जीवन-अनुभव भी विशेष 
'उदबोधक है। कहते है, जब महाराज अपनी सुन्दर रमणियो, स्नेही मित्रो, 
प्रेमी बन्धुओ, हादिक अनुरागी सेवको, हाथी-घोडे आदिकी अपूर्वे सर्वागीण 
आनन्ददायिनी सामग्रीको देखकर अपने विशिष्ट सौभाग्यपर उचित 
अभिमान करते हुए अपने महाकविसे हृदयकी बाते कर रहे 
थे, तब महाराज भोजके भ्रमकों भगानेवाले तथा सत्यकी तहतक 
'पहुँचनेवाले कविके इन शब्दोने उनकी आख खोल दी- ठीक है महा- 
राज, पुण्य-उदयसे आपके पास सब कुछ है, लेकिन यह तबतक ही 
है जबतक आपके नेत्र खुले हुए हे। नेन्नोके वन्द होनेपर यह कहा 
रहेगा! ।” महाकवि भूधरदासजीकी निम्न पक्तिया अन्तस्तल तक अपना 
“प्रकाश पहुँचा वास्तविक मार्ग-दर्शन कराती है- 
“तेज तुरंग सुरंग भज्जे रथ, मत मतंग उतंग खरे ही। 
दास खबास अवास अटठा धन, जोर करोरन कोश भरे ही ॥ 
ऐसे भये तो कहा भय है नर ! छोर चले जब संत छरे ही। 
धाम खरे रहे काम परे रहे, दाम गरे रहे ठाम धरे ही ॥* 
; -जैनशतक रे३ । 
5 कप सनक न उन रकम न 
१ “चेतोहरा युवतयः सुहृदो5नुक्ूला:, सद्वान्धवा: प्रणयगर्भेगिरशच भृत्या: । 
बल्गस्ति दन्तिनिवहा: तरलास्तुरंगाः, सम्मीलिते नयनयोर्नहि किड्चिदस्ति 


गान्तिकी ओर प्र 


ऐसी ही गभीर चिन्तनामे समुज्ज्वल दार्गनिक विचारोका उदय 
होता है। पब्चिमके तककंग्ास्‍्त्री प्लेहों महाथय कहते हे-?)॥]030- 
]00ए 88॥75 ॥7 (४070८7-दर्शन-भास्त्रका जन्म आब्चर्यमे होता 
हैं। इसका भाव यह है कि जब विचित्र घटना-चक्रसे जीवनपर विशेष प्रकार- 
का आघात होता है, तब तात्तिकताके विचार अपने आप उत्तन्न होने 
लगते है। गौतमकी आत्मामे यदि रोगी, वृद्ध तथा मृत व्यक्तियोके प्रत्यक्ष 
दर्शनते आव्चर्यकी अनुभूति न हुई होती तो वह अपनी प्रिय 
यजोबरा और राज्यसे पूर्णतया निर्मम हो वुद्धत्वके लिए सावना-पथपर 
पैर नहीं रखते। 
वास्तविक बान्तिकी प्यास जिस आत्माम उत्सन्न होती है, वह सोचता 
है-/में कौन हूँ, में कहासे आया, मेरा क्‍या स्वभाव है, मेरे 
जीवनका ध्येय क्या हूँ, उसकी पूर्तिका उपाय क्या हैं ?” पब्चिमी पण्डित 
हेकल (॥992८7०)) महाचय कहते ह-*५४]९७8०७ 00 छ€ 2०096 १? 
ज़रा था6 ए2 १ फ्रांग्रा 60 फऋ़र८ 20 ?” ऐसे प्रइनोका 
समाधान करनेके लिए जिस सत्पुरुपने सदाग्ययतापूर्वक प्रयत्न किया वही 
महापुरुषोमे गिना जानें लगा और उस महापुरुषने जिस मार्गों पकडा 
वही भोले तथा भूले भाइयोके लिए कल्याणका मार्ग समझा जाने लगा- 
'महाजनो येन गत स पन्‍्धा ।' 
आजके उदार जगतसे निकट सम्बन्ध रखनेवाला व्यक्ति सभी मार्गोको 
आनन्दका पथ जान उसकी आराधना करनेका सुझाव सबके समक्ष 
उपस्थित करता हैँ। वह सोचता है कि बान्त तथा लोक-हितकी दृप्टि- 
वाले व्यक्तियोने जो भी कहा वह जीवनमे आचरणयोग्य है। तत्त्वके 
अन्तस्तलको स्पर्ण न करनेवाले ऐसे व्यवित 'रामाय स्वस्ति'के साथ-ही- 
साय 'रावणाय स्वस्ति” कहनेमे सकोच नहीं करते। ऐसे भाइयोको तक॑- 
१ “को कीदुग्गुणः बवत्यः कि प्राप्य: किनिमित्तक: ।” 
-वादीभसिह सूरिक्ृषत क्षत्रचूडामणि १-७८। 


5 जेनशासन 


शास्त्रके द्वारा इतना तो सोचना चाहिए कि सद्भावना आदिके होते हुए 
भी सम्यक्‌-ज्ञानकी ज्योतिके बिना सन्मागेका दर्शन तथा प्रदक्षेत कैसे 
सम्भव होगा। इसलिए अज्ञानता अथवा मोहकी प्रेरणासे तत्त्वज्ञोको 
रावणकी अभिवन्दना छोडकर रामका पदानसरण करना चाहिए। जीवनमे 
गारवत तथा यथार्थ शान्तिको लातेके लिए यह आवश्यक है कि कप- 
मण्डूकवृत्ति' अथवा गतानुगतिकताकी अज्ञ-प्रवत्तिका परित्याग कर 
विवेककी कसौटीपर तत्त्वको कसकर अपने जीवनकों उस ओर झुकाया 
जावे। 





धर्मके नामपर 


आत्म-साधना हारा कल्याण-मदिरमे दुखी प्राणियोको प्रविष्ट 
करानेकी प्रतिज्ञापूवंक प्रचार करनेवाले व्यक्तियोके समुदायको 
देखकर ऐसा मालूम होता है कि यह्‌ जीव एक ऐसे बाजारमे जा पहुँचा 
हैं जहाँ अनेक विज्ञ विक्रेता अपनी प्रत्येक वस्तुको अमूल्य- 
कल्याणकारी बता उसे बेचनेका प्रयत्त कर रहे है। जिस प्रकार अपने 
मालकी ममता तथा लाभके लोभवश व्यापारी सत्य सम्भाषणकी पूर्ण- 
तया उपेक्षा कर वाक्‌-चातुर्य द्वारा हत-भाग्य ग्राहकको अपनी ओर 
आकर्षित कर उसकी गाठके द्वव्यको प्राप्त करते है, उसी प्रकार 
प्रतीत होता है कि अपनीं मुक्ति अथवा स्वगंप्राप्ति आदिकी लालसावश 
भोले-भाले प्राणियोके गलेमें साधनामृतके नाम्रपर न मालूम क्‍्या- 
क्या पिलाया जाता है और उसकी श्रद्धा-निधि वसूल की जाती है। 

ऐसे वाजारमे धोखा खाया हुआ व्यक्ति सभी विक्नेताओकों अप्रा- 
माणिक और स्वार्थी कहता हुआ अपना कोप व्यक्त करता है। 
कुछ व्यक्तियोकी अप्रामाणिकताका पाप सत्य तथा प्रामाणिक व्यवहार” 


१ “'तातस्य कूपोड्प्रसिति ब्रुवाणाः क्षारं जल॑ कापुरुषाः पिबन्ति ।” 


धर्मके नामपर ७ 


करनेवाले पुरुषोपर लादना यद्यपि न्यायकी मर्यादाके वाहरकी बात है, 
तथापि ठगाया हुआ व्यक्ति रोपव् यथार्थ वातका दर्शन करनेमें असमर्थ 
हो अतिरेकपूर्ण कदम वढ़ानेसे नही रुकता। ऐसे ही रोप तथा आन्तरिक 
व्यथाको निम्नलिखित पक्तिया व्यक्त करती है- 


“धर्मने भनुष्यकों कितना नीचे गिराया, कितना कुकर्मी वनाया, 
इसको हम स्वय सोचकर देखे। ईदवरकों मानना सबसे पहले वुद्धिको 
सलाम करना है । जैसे शरावी पहला प्याला पीनेके समय वुद्धिकी विदाईको 
सलाम करते है, वैसे ही खुदाके माननेवाले भी वुद्धिसि विदा हो लेते 
है। धर्म ही हत्याकी जड़ है। कितने पत्र धर्मके नामपर रक्‍तके 
ध्यासे ईश्वरके लिए ससारमे काटे जाते है, उसका पता लगाकर पाठक 
स्वय देख ले। समय आवेगा कि धमकी वेहूदगीसे ससार छुटकारा पाकर 
सूखी होगा और आपसकी कलह मिट जाएगी। एक अत्याचारी, 
मूखे शासक, खुदमुख्तार एवं रह्दी ईश्वरकी कल्पना करना मानो स्वतत्रता, 
न्याय और मानवधर्मको तिरस्कार करके दूर फेक देना है। 
यदि आप चाहें कि ईइ्वर आपका भला करें तो उसका नाम एकदम भुला 
दे ; फिर ससार मगलमय हो जायगा। 

“बेंद, पुराण, कुरान, इजील आदि सभी धर्मपुस्तकोके देखनेसे प्रकट 
हैँ कि सारी गाथाएँ वेंसी ही कहानियों हे जैसी कुपढ़ वूढी दादी-नानी 
अपने वच्चोको सुनाया करती है। विना देखे-सुने, अनहोने, लापता ईश्वर 
था खुदाके नामपर अपने देणको, जातिको, व्यक्तित्व और धन-सम्पत्तिको 
नप्ट कर डालना, एक ऐसी मूर्खता है जिसकी उपमा नहीं मिल सकती | 
यदि हम मनुप्य जातिका कल्याण चाहते हे तो हमे सबसे पहले घर्म और 
ईश्वरको गद्दीसे उतारना चाहिए! ।” 

इस विषयमें अपना रोष व्यक्त करनेवालोमे सम्भवत. रूसने बहुत 
लम्बा कदम उठाया है। वहाँ तो बडें-बड़े सम्मेलन करके वोटों (मतों) 





१ प्रपञ्चपरिचय पृ० २१७-२०। 


छ जैनशासन 


द्वारा ईश्वरका बहिष्कार तक किया गया, वेचारे धर्मकी बात तो जाने 
दीजिए। रूसी लेखक दास्तोइवस्की एक कदम आगे बढ़ाकर लिखता 
हैं- ईइवर तो मर चुका है, अब उसका स्थान खाली है।” शायद उस 
जगहके लिए रूस “अणुबम” परिवारमेसे किसीको चुनकर आराधना 
करे, ऐसा ढग दिखता है। ट 

पूर्वोक्त कथनमें अतिरेक होते हुए भी निष्पक्ष दृष्टिसे समीक्षककों 
उसमे सत्यताका अश स्वीकार करना ही होगा। देखिए, श्री विवेकानन्द 
अपने राज-योगमे लिखते हे- जितना ईश्वरके नामपर खूनखच्चर हुआ 
उत्तना अन्य किसी वस्तुके लिए नहीं।” 

जिसने रोमन-कैथोलिक और प्रोटेस्टेट नामक हजरत ईसाके मानने- 
वालोका रक्त-रजित इतिहास पढा हैँ अथवा दक्षिण-भारतमें मध्य-युगमें 
शैव और लिगायतोने हजारों जैनियोका विनाशकर रक्‍तकी वेतरणी 
बहायी तथा जिस बातकी प्रामाणिकता दिखानेवाले चित्र मदुराके मीनाक्षी 
नामक हिन्दू मन्दिरमे उक्त कृत्यके साक्षी स्वरूप विद्यमान है, ऐसे धर्मके 
नामपर हुए ऋर-कृत्योपर दृष्टि डाली है, वह अपनी जीवनकी पवित्र 
श्रद्धानिधि ऐसे मार्गोके लिए कंसे समर्पण करेगा ? 

धर्मान्धोकी विवेक-हीनता, स्वार्थ-परता अथवा दुर्बृद्धेकि कारण ही 
धर्मकी आजके वैज्ञानिक जगतमे अवर्गनीय अवहेलना हुई और उच्च 
विद्वानोने अपने आपको ऐसे धर्मसे असम्बद्ध बतानेमे या समझनेमे कृता- 
थेता समझी। यदि धर्मान्चोने अमर्यादापूर्ण तथा उच्छुखलतापूर्ण आचरण 
कर संहार न किया होता तो धर्मके विरुद्ध ये शब्द न सुनायी पड़ते। 
ऐसी स्थितिमे इस बातकी आवश्यकता हैं कि भूमकी भँवरमे फंसे हुए 
जगत्‌का उद्धार करनेवाले सुख तथा शान्तिदाता धर्मका ही उद्धार किया 
जाय, जिससे लोगोको वास्तविकताका दर्शन हो। 
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धर्म और उसकी आवश्यकता ९ 


धर्म और उसकी आवश्यकता 


साम्यवाद सिद्धान्तका प्रतिष्ठापक तथा रूसका भाग्य-विधाता 
लेनिन धर्मकी ओटमे हुए अत्याचारोसे व्यथित हो कहता हैं कि विश्व- 
कल्याणके लिए धर्मकी कोई आवश्यकता नहीं हैं। उसके प्रभावमें आये 
हुए व्यक्ति धर्मको उस अफीमकी गोलीके समान मानते है, जिसे खाकर 
कोई अफीमची क्षण-भरके लिए अपनेमे स्फूर्त और शक्तिका अनुभव 
करता हूँ। इसी प्रकार उनकी दृष्टिसे धर्म भी कृत्रिम आनन्द अथवा, 
विशिष्ट शान्ति प्रदान करता है। ; 
यह दुर्भाग्यकी वात है कि इन असन्तुष्ट व्यक्तियोको वैज्ञानिक धर्मका 
परिचय नहीं मिला, अन्यथा ये सत्यास्वेषी उस धर्मकी प्राण-पणसे 
आराधना किये विना न रहते। जिन्होने इस भहान्‌ साधनाके साधन- 
भूत मनृष्यजन्मकी महत्ताकों विस्तृतकर अपनी आकाक्षाओकी पूर्तिको 
ही नर-जन्मका ध्येय समझा है, वे गहरे भूममें फेसे हुए हें और उन्हें इस 
विश्वकी वास्तविक स्थितिका बोध नहीं प्रतीत होता। 
सम्राट अमोघवर्ष अपने अनुभवके आधारपर मनुष्य-जन्मको ही 
असाधारण महत्त्वकी वस्तु बताते हे। अपनी अनुपम कृति प्रश्नोत्तर- 
रत्न-मालिकामे उन्होने कितनी उद्बोधक वात लिखी है- 
“पैक दुलंभं ? नृजन्म, प्राप्येद भवति कि च क्तंव्यम्‌ ? 
आत्महितमहितसंगत्यागो रागहच गुरुवचने।॥ 
इस मानव-जीवनकी महत्तापर प्रायः सभी सनन्‍्तोने अमर-गाथाएँ 
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"रची है। इस जीवनके द्वारा ही आत्मा सर्वीत्कृष्ट विकासको प्राप्त कर 
सकती हैं। कबीरदासने कितना सुन्दर लिखा है- 


“मनुज जनम दुरलभ अहै, होय न दूजी बार। 
पक्का फेल जो गिर गया, फेर न लागे डार॥” 
वैभव, विद्या, प्रभाव आदिके अभिमानमे मस्त हो यह प्राणी अपनेको 
अजर-अमर मान अपने जीवनकी वीतती हुई स्वर्ण-घड़ियोकी महत्ता- 
प्र बहुत कम ध्यान देता है। वह सोचता हैं कि हमारे जीवनकी आनन्‍्द- 
गंगा अविच्छिन्त रूपसे बहती ही रहेगी, किन्तु वह इस सत्यका 
दर्शन करनेसे अपनी आखोको मीच लेता है कि परिवतंनके प्रचण्ड प्रह्मरसे 
बचना किसीके भी वजकी वात नही है। महाभारतमे एक सुन्दर कथा 
'है-पाचों पाण्डव तृषित हो एक सरोवरपर पाती पीनेके लिए पहुँचे। 
उस जलाइयके समीप निवास करनेवाली दिव्यात्मानें अपनी गंकाओका 
उत्तर देनेके पश्चात्‌ ही जल पीनेकी अनुज्ञा दी। प्रइन यह था कि जगतूमे 
सबसे बड़ी आइचर्यकारी वात कौन-सी है? भीम, अर्जुन आदि भाइयोके 
उत्तरोसे जब सनन्‍्तोष न हुआ, तब अन्तर्में धर्मराज युधिष्ठिरने कहा- 
“अहन्यहूनि भूतानि गच्छन्ति यमससन्दिरम। 
दोषा जीवितुमिच्छन्ति किमाइचर्यमतः परम्‌॥ 
इस सम्बन्धमे ग्रुणभद्राचायकी उक्ति अन्तस्तलकों महान्‌ आलोक 
प्रदान करती है। थे कहते हे-अरे, यह आत्मा निद्रावस्था ढ्वारा अपनेमे 
मृत्युकी आशकाको उत्पन्न करता है और जागनेपर जीवनके आननन्‍्दकी 
झलक दिखाता है। जब यह जीवन-मरणका खेल आत्माकी प्रतिदिनकी 
लीला है, तव भला, यह आत्मा इस शरीरमे कितने काल तक ठहरेगा ?'* 


3 8 8 नकल तजज_++++5*+“+““॒॒:एइए:घइ््2्ौ/////५ए 


१ प्रतिदिन प्राणी सरकर यम-मन्दिर में पहुंचते रहते हे। यह बड़े 
आउइचयेंकी बात है कि शेष व्यक्ति जीवनकी कामना करते हे- 
(मानों यमराज उतपर दया कर देगा! )। 

२ “पसुप्तो भरणाशंकां प्रवुद्धो जीवितोत्सवस्‌। 
प्रत्यहूं जनयत्येष तिष्ठेत्‌ काये कियच्चिरम्‌॥ ८र२। 








धर्म और उसकी आवश्यकता ११ 


मोहकी नोदमे मग्न रहनेवालोको गुरु नानक जगाते हुए कहते है - 
जागो र॑ जिन जागना, श्रव जागनिकी बार। 
फेरि कि जागो त्तानका', जब सोवउ पांव पसार ॥ 
आजके भौतिक-वादके भेवरमे फेंसे हुए व्यक्तियोमेसे कभी-कभी 
कुछ विविप्ट-आत्माएँ मानव-जीवनकी अमृल्यताका अनुभव करती हुई 
जीवनकी सफल तथा मगल-मय बनानेके लिए छटपटाती रहती है। ऐसे 
ही विचारोसे प्रभावित एक भारतीय नरेण, जिन्होंने आइ० सी० एस० 
की परीक्षा पास कर ली है, एक दिन कहने लगे-'मेरी आत्मामे बडा 
दर्द होता हैं, जब में राजकीय कागजातो आदिपर प्रभातसे सन्ध्यातक 
हस्ताक्षर करते-करते अपने अनुपम मनुप्य-जीवनके स्वर्णमय दिवसके 
अवसानपर विचार करता हूँ। क्या हमारा जीवन हस्ताक्षर करनेके जड- 
: यत्रके तुल्य है? क्या हमे अपनी आत्माके लिए कुछ भी नही करना है? 
मानो हम शरीर ही हो और हमारे आत्मा ही न हो। कभी-कभी आत्मा 
वेचैन हो सव कामोको छोडकर वनवासी वननेको लालायित हो उठता है। 
मैने कहा, इस तरह घवरानेसे कार्य नहीं चलेगा । यदि सत्य, सयम, 
अहिंसा आदिके साथ जीवनको अलक्ृत्त किया जाय, तो अपने लौकिक 
उत्तरदायित्वपूर्ण कार्य करनेमे कोई वावा नही है। आप वैज्ञानिक धर्मके 
उज्ज्वल प्रकाशर्में अपनेको तथा अपने कत्तेव्योक्रो देखनेका प्रयत्न कीजिए । 
इससे गान्तिपू्वंक जीवन व्यत्तीत होगा तथा मनुष्य-जीवनकी सार्थेकतता 
होगी। 
गौतमवुद्धने अपने भिक्षुओकों धर्मके विपयमे कहा है- 
दिसेय भिक्‍खवे धम्म॑ श्रादिकललाणं सज्के कललाणं परियोसान- 
कललाण*-भिक्ष॒तो, तुम आदिकल्याण, मध्यकल्याण तथा अन्तमे 
कल्याणवाले धर्मका उपदेश दो। श्राचारय गुणभद्र आत्मानुशासनमे 
लिखते हे कि-“धर्म सुखका कारण है। कारण अपने कार्यका विनाशक 
कस अल पक न 2 पक 2 पक "मद अप 4544 


१ महावग्ग विनय-पिठक। 
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नही होता। अतएव आनन्दके विनाशके भयसे तुम्हे धर्मसे विमुख नही 
होना चाहिए'।” 

इससे यह बात प्रकट होती है कि विश्वमे रक्तपात, सकीर्णता, कलह 
आदि उत्पातोका उत्तरदायित्व धर्मपर नही है। धर्मकी मुद्रा धारण करने- 
वाले धर्माभासका ही यह कलकमय कारनामा है। अधर्म या पापसे उतना 
अहित अथवा विनाश नही होता, जितना धर्मका दम्भ दिखानेवाले जीवन 
अथवा सिद्धान्तोसे होता है। व्याध्वकी अपेक्षा गोमृख व्याश्रके द्वारा जीवन 
अधिक सकटापन्न बनता हैं। 


लार्ड एवेबरीन ठीक ही कहा है कि “विश्वमें शान्ति तथा मानवोके 
प्रति सदभावनाका कारण धर्म है, जो घुणा तथा अत्याचारको उत्तेजित 
करता हैँ, उसे शब्दश धर्म भले ही कहा जाय, किन्तु भावकी दृष्टिसे यह 
पूर्णतया मिथ्या है ।” डा० भगवानदासका कथन है-“सल्तनतो और 
कूटनीतिकी बाौदी बनकर साइसने मजह॒वबसे कही ज्यादा मारकाट की 
है, पर यह सव झगडा न सच्ची साइसका नतीजा हैं और न सच्चे धर्म या 
मजह॒व का। यह नतीजा हैँ हमारे अन्दरके शैतान, हमारी खुदी, हमारे 
स्वार्थ और हमारे अहकारका। हम अपनी छोटी झूठी और चदरोजा 
गरजोके लिए साइस और मजह॒व दोनोका गलत उपयोग करते हे और 
दोनोको वदनाम करते ह। मजह॒वके नामपर झगडे दुनियामे हुए हे और 
होगे, पर इन झगडोकी वजहसे मजह॒बको दुनियासे मिटानेकी कोशिश 
ऐसी है जैसे रोगकों दूर करनेके लिए शरीरको मार डालनेकी कोशिश। 


१ “धर्मः सुखस्य हेतुः हेतु विराधकः स्वकार्यस्थ।, 
तस्मात सुखभंगभिया मा भूः धर्मस्थ विमुखस्त्वम्‌॥ २०॥* 


२ “एशाहाणा ज्ञृ४8४ 77000 40 पड 7680४ 00 €क्कं 
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जब तक दुनियामे दुख और मौत हैँ तवतक लोगोको धर्मकी जरूरत 
रहेगी [! ९ *०« बटर 

न्यायमूर्ति नियोगी महाशयने धर्मंतत्त्वके समर्थनमे एक बहुत सुन्दर 
वात कही थी-यदि इस जगतूमे वास्तविक धर्मका वास न 
रहे तो शान्तिके साधनरूप पुलिस आदिके होते हुए भी वास्तविक शान्ति- 
की स्थापना नही की जा सकती। जैसे पुलिस तथा सैनिकबलके कारण 
सामाज्यका सरक्षण घातक शक्तियोसे किया जाता हैं उसी प्रकार धर्मानु- 
शासित अन्त करणके द्वारा आत्मा उच्छुलल तथा पापपूर्ण प्रवृत्तियोसे 
बचकर जीवन तथा समाज-निर्माणके कार्यमे उद्यत होता हैं।” 


उस धम्मके स्वरूपपर प्रकाश डालते हुए ताकिकचूडामणि आचार्ये 
समन्तभद्र कहते हें-/जो ससारके दुखोसे बचाकर इस जीवको उत्तम 
सुख प्राप्त करावे, वह धर्म है'।” वेदिक दाह्ंनिक कहते हे-“जिससे 
सर्वागीण उदय-समृद्धि तथा मुक्तिकी भ्राप्ति हो, वह धर्म हैं ।” श्री 
विवेकानन्द मनुष्यमें विद्यमान देवत्वकी अभिव्यक्तिको धर्म कहते है ।” 
राधाकृष्णन सत्य तथा न्यायकी उपलब्धिको एवं हिसाके परित्यागको' 
धर्म मानते है'। इस प्रकार जीवनमे सत्य शिव सुन्दरम्‌' को प्रतिष्ठित 
करनेवाले धर्मके विषयमे और भी विद्वानोके अनुभव पढनेमे आते है। 
आचार्य कुन्दकुन्दने धर्मपर व्यापक दृष्टि डालते हुए लिखा है- 





१ दिशयातमि समीचीन धर्म कर्मनिवहंणम्‌। 
ससारदुःखतः सत्त्वान्‌ यो धरत्वुत्तमे सुखे॥ २॥” 
“रत्नकरण्डआवकाचार 
२ “तोड्भ्युदयनिःश्रेयससिद्धि: स धर्म: ।“-वेशेषिकदर्शन ११२ 
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बत्युसहावों धम्मो-आत्माकी स्वाभाविक अवस्था धर्म है-इसे 
दूसरे शब्दोमें कह सकते हे कि स्वभाव-अ्रकृति ('०६पा6) 
का नाम धर्म है । विभाव, विक्वेतिका नाम अधर्म हैं। इस कसौटीपर लोगो 
के द्वारा आक्षेप किये गये हिंसा, दम्भ, विषय-तृष्णा आदि धर्म 
नामघारी पदार्थकों कसते है तो वे पूर्णतया खोटे सिद्ध होते है। कोध,मान, 
माया, लोभ, राग, द्वेष, मोह, आदि जघन्य वृत्तियोके विकाससे आत्माकी 
स्वाभाविक निर्मेलता और पवित्रताका विनाश होता है। इनके द्वारा 
आत्मामे विक्कृति उत्पन्न होती है जो आत्माके आनन्दोपवन्को स्वाहा 
कर देती है। 

अहिसा, सत्य, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह आदिकी अभिवृद्धि एवं अभि- 
व्यक्तिसे आत्मा अपनी स्वाभाविकताके समीप पहुँचते हुए स्वयं धर्मे-मय 
बन जाता है। हिसा आदिको जीवनोपयोगी अंस्त्र मावकर यह पूछा जा 
सकता है कि अहिंसा, अपरिग्रह आदिको अथवा उनके साधनोकों धर्म 
संज्ञा प्रदान करनेका क्‍या कारण है ? 

राग-देष-मोह आदिको यदि धर्म माना जाय- तो उनका आत्तामें 
सदा सद्भाव पाया जाना चाहिये। किन्तु, अनुभव उन क्रोधादिकोके 
अस्थायित्व अतएवं विकृृतपनेकों ही बताता है। अग्निके निमित्तसे जलमें 
होनेवाली उष्णता जलका स्वाभाविक परिणमन नहीं कहा जा सकता, 
उसे नैमित्तिक विकार कहेगे! अग्निका सम्पर्क दुर होनेपर वही पानी 
अपनी स्वाभाविक शीतलताको प्राप्त हो जाता है। शीतलताके लिए जैसे 
अन्य सामग्रीकी आवश्यकता नही होती और वह सदा पायी जा सकती है, 


१ “वत्थुसहाबों धम्मो धम्मो जो सो समो त्ति णिहिद्ठों। 
मोहक्कोहविहीणो परिणामों श्रप्पणों धम्सों॥ँ 
[ बस्तुके स्वभावकों धर्म कहते हे, आत्माका स्वभाव समता, राग- 
देषसे रहित संतुलित सनोवृत्ति, मोह तथा ऋ्ोधसे विहीन आत्मपरिणति 
धर्म है। ] 
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. उसी प्रकार अहिसा, मृदुता, सरलता आदि गृणयुकत अवस्थाएँ आत्मामें 
स्थायी रूपमे पायी जा सकती है। इस स्वाभाविक अवस्थाके लिए बाह्य 
अनात्म पदार्थदी आवश्यकता नहीं रहती, क्रोधादि विभावों अथवा 
विकारोकी वात दूसरी है। इन विकारोको जाग्रत तथा उत्तेजित करनेके 
लिए बाह्य सामग्रीकी आवश्यकता पडती हैं। वाह्य साधनोके अभावमे 
क्रोधादि विकारोका विलय हो जाता हैँ। कोई व्यक्ति चाहनेपर भी निर- 
न्तर क्रोधी नही रह सकता। कुछ कालके पश्चात्‌ शान्त भावका आविर्भाव 
हुए बिना नही रहेगा। आत्माके स्वभावमे ऐसी वात नही है। यह आत्मा 
सदा क्षमा, ब्रह्मचर्य, सयम आदि गुणोसे भूषित रह सकता हैं। 
इसलिए, क्रोध-मान-माया-लोभ, राग-द्वेष-मोह आदिको अथवा उनके 
कारणभूत साधनोको अधर्म कहना होगा। आत्माके क्षमा, अपरिस्रह, 
आजंब आदि भावों तथा उनके साधनोको धर्म मानना होगा, क्योकि वे 
आत्माके निजी भाव हे।* 

सात्त्तिक आहार-विहार, सत्पुरुषोकी सगति, वीरोपासना आदि 





१-भारतीय धर्मोका श्रथवा विदववके प्रायः सभी धर्मोका अध्ययन 
करनेसे ज्ञात होगा कि उन धर्मोकी प्रामाणिकताका कारण यह हैँ कि 
परमात्मान उस धर्मके मान्य सिद्धान्तोंको बतानेबाले ग्रन्थकी स्वयं रचना 
की है । जब परमात्मा जैसे परम आदर्शने अपनी पुस्तक द्वारा कल्याणका 
साग बताया, तब उसे अ-प्रामाणिक कहनेका कौन साहस करेगा! हां, 
एक प्रवल तक इस सान्यताकी जड़को शिथिल कर देता हैँ कि यदि पर- 
सात्माने किताव बनाकर दी या भेजी तो उन पुस्तकोंमें पूर्णतया परस्पर 
सामंजस्य होना चाहिए था। वेद, कुरान, बाइबिल आदि ईश्वरकृत 
रचनाओंमें निष्पक्ष श्रध्येताओंको सहज सामंजस्य नही दीखता। इसीलिए 
तो ईइवरका नाम ले-लेकर और उनकी कथित पुस्तकके अवतरण देकर 
एक इूसरेकों झूठा कहते हुए अपनेको सच्चा समझकर संतुष्ट होते हे। 
ईश्वरके सम्बन्धर्म विद्येष प्रकाश हम आगे स्वतंत्र अ्रध्यायमें डालेंगे। 


२६ जैनशासन 


कार्योसे आत्मीय पविन्नताका प्रादुर्भाव होता है इसलिए उन्हे भी उपचार- 
से धर्म कहा जाता हैं। यहा धर्मके साधनोंमे साध्यरूप धर्मंका उपचार 
किया जाता है। उस आत्म-धर्मकी अथवा उस आत्म-निर्मेलताकी उप- 
लब्धिके लिए आत्माकी अनन्त-शक्ति, अनन्त ज्ञान, अनन्त आनन्‍्दके 
विषयमें अखण्ड आत्मश्रद्धा, अनात्मपदार्थोसे आत्मज्योतिका विहले- 
षण करनेवाला आत्म-बोध तथा अपने स्वाभाविक आननन्‍्द-स्वरूपमें 
तललीनता रूप आत्मनिष्ठाकी हमे नितान्‍्त आवश्यकता हैँ। इन तीन 
गणोके पूर्ण विर्कसित होने पर यह आत्मा सम्पूर्ण दु खोसे मुक्त हो जाता 
है। इस अवस्थाको ही निर्वाण या मुक्ति कहते है। महापण्डित आ्शाधरने 
बड़े मासिक शब्दोमे धर्मके स्वरूपको चित्रित किया है- 

“बरस: पुसो विशुद्धिः सा च॑ सुदृगवगसचारिन्ररूपा” आत्माकी 
विजुद्ध मनोवृत्ति-सत्य श्रद्धा, सत्य-जान तथा सत्याचरण रूप परिणति- 
धर्म है। (अनगारघर्मामृत १,६०) 

धर्मके नामसे रुष्ट होनेवाले व्यक्तियोको इस आत्म-निर्मलता रूप 
पुण्य तथा परिपूर्ण जीवनकी ओर व्यक्ति तथा समाजको पहुँचाने वाले 


दुर्भाग्यसे अथवा कल्पनाके सहारे यदि कोई चिन्तक विदव-नियंता- 
मिर्भित पुस्तकोंके ध्वंस भ्रथवा श्रभावकी अवस्थाका अनुमान करे तो उसे 
यह जानकर आइचयें होगा कि ग्रन्थोसे सम्बन्धित “'किताबी” कहे जाते 
बाल धर्मोकी बहुत बड़ी संख्या भ्रदृश्य हो जायगी, उतका अस्तित्व नहीं 
मिलेगा। किन्तु वस्तु-स्वभाव रूप सुदृह शिलापर अवस्थित धर्म सदा 
अपना अस्तित्व बसाये रहेगा। कदावित्‌ इसका सारा साहित्य लुप्त हो 
जाये, तो भी प्रकृतिकी अ्रविनाशी पुस्तककों पढ़कर विवेकी मानव इस 
प्राकृतिक धर्मके सनोरम मन्दिरका क्षणमात्रमें पुतनिर्साण कर सकेगा। 
इसलिए कहना होगा कि ऐसे अकृतिकी गोदमें पले हुए धर्मको कालबलि 
कभी भी कोई क्षति नहीं पहुँचा सकता। -यथार्थमें सनातनत्वके सच्चे 
बीज ऐसे धर्ममें ही मानना तके-संगत होगा। 


घमंकी आधारणिला-आत्मत्व १७ 


धर्मके विरुद्ध आवाज उठानेका कोई कारण नही रहता। ऐसा धर्म जिस 
आत्मामे, जिस जातिमे, जिस देशमे, अवतीर्ण होता हैं, वहा आननन्‍्दका 
सूधघाण्‌ अपनी अमृतमयी किरणोसे समस्त सनन्‍्तापोको द्रकर अत्यन्त 
उज्ज्वल तथा आह्ाद-प्रद अवस्थाको उत्पन्न करता हैं। ऐसे धर्मकी 
अवस्थितिमे जत्रुता नहीं रहती। स्वतन्त्रता, स्नेह, समृद्धि, गरान्ति सभी 
आध्यात्मिक, आधिभौतिक, आधिदेविक आदि सर्वतोमुखी अभिवृद्धिसे 
वह व्यक्ति अथवा राष्ट्र पवित्र होता हैं। जब इस पुण्य-भू भारतमे धर्म- 
मय जीवनवाली विभूतियोका विहार होता था, तव यही भारत सर्वतो- 
मुखी उन्नतिका क्रीडास्थल बना हुआ था और मनुके बब्दोमे इस देशकी 
गुणगाथा देवता भी गाया करते थे। 


धमकी आधारशिला-आत्मत्व 

भारतीय दर्णनोमे चारु-वाक्‌ अर्थात्‌ मधुर-भापी चार्वाक-सिद्धान्त 
अपना निराला राग आलापता हैं। इस दर्णनकी दुृष्टिमे वे ही बाते मान्य 
हँ जो प्रत्यक्ष ज्ञाका विपय वनती हूँ। सुकुमार-बुद्धि तथा भोग-लोलुपी 
लोगोको विषयोगमे प्रवृत्त करानेमें यह ऐसी तकंपूर्ण सामग्री प्रदान करता 
हैं कि लोग इसके चकक्‍्करमे उसी प्रकार फेस जाते है, जिस प्रकार मधुके 
माघुर्यसे आकर्पित मक्षिका मथु-पुञ्जमे रस-पान करते-करते अन्तमे कप्ट- 
यूवंक प्राणोका विसर्जन कर वंठती है। 

इस चार्वाककी प्रत्यक्षकी एकान्तमान्यता अनुमान-प्रमाणको माने बिना 
टिक नहीं सकती | कमसे कम अपने सिद्धान्तके समर्थनमे वह कुछ युक्ति तो 
देगा, जिससे प्रत्यक्षमे प्रामाणिकता पायीजाए उस युक्तिसे यदि पक्षसमर्थन 
किया तो सावनात्‌ साध्यविमानम्‌र रूप अनुमानप्रमाणसे चार्वाककी 
प्रत्यक्ष ही प्रमाण है' इस मान्यताका मूलोच्छेद हुए बिना न रहेगा'। 

१ “प्रत्यक्ष प्रमाणम श्रविसंवादित्वातू, अनुमानादिकमग्रमाणं 
विसंवादित्वादिति लक्षयतोडनुमानस्थ बलात्‌ व्यवस्थितेन प्रत्यक्षमेकमेव 
असाणमिति व्यवतिष्ठते।” -अ्रष्टसहल्ली विद्यानन्दि पृ० ६&५। 


हि 
$ 








श्द जैनशासन 


इस विचारप्रणालीवाले धर्मका उपहास करते हुए कहते है- 
बासके बिना जेसे बासुरी नही बनती, उसी प्रकार आत्मतत्त्वके अभावमें 
धर्मकी अवस्थिति भी कैसे हो सकती है।' ऐसी स्थितिमे धर्म द्वारा उस 
काल्पनिक आत्माके लिए शान्ति तथा सुखकी साधनसामग्री एकत्रित 
करना ऐसा ही है जैसे किसी कविका यह कहना- देखो, वध्याका पुत्र 
चला आ रहा है, उसके मस्तकपर आकाश-पुष्पोका मुकुट लगा हुआ है, 
उसने मृग-तृष्णाके जलमे स्तान किया है, उसके हाथमे खरगोशके सीग- 
का बना धनुष है।” 

इसलिए, आधिभौतिक पण्डित इन्द्रियोको सन्तुष्ट करते हुए जीवन 
व्यतीत करनेकी सलाह देते हे। जब मरणके उपरान्त शरीर भस्म हो 
जाता है, तब आत्माके पुनरागमनका विचार व्यर्थ और कल्पनामात्र है।' 
अतएव, यदि पासमे सम्पत्ति न हो तो भी “ऋणं कृत्वा घृत पिबेत्‌” कर्जा 
लेकर भी घी पिओ। स्व० लोकसान्य तिलकने पर्चिमी आधि- 
भौतिक पण्डितोको लक्ष्य करके 'घृत पिबेत' के स्थानपर सुरा पिबेत' का 
पाठ सुझाते हुए यूरोपियन लोगोकी मद्य-लोलुपताका मधुर उपहास किया 
है।' पाश्चात्य दाशेनिक काट ( ईिक्लाय; ) के विषयमे कहा जाता 
है कि एकबार पर्यटत करते हुए धोखेसे उसकी छड़ी एक भद्र पुरुषको 
लग गई। उसने इस प्रमादपूर्ण वुत्तिको देख पूछा-महाशय आप कौन 
है ? उत्तरमे काटने कहा-# 3 0ज्ञ7060 06 ज्ञ)06 ए0ए, 
] जणपरोत 2ए४ एप ०ा*-कर्शोए, ए एणप ९०प्रोते धाइज्०0 * 
#78 ६४८४४४०) 07 767-“कदाचित्‌ में सपूर्ण जगत॒का स्वामी 





१ “एज शाह 78 ए०ए४, ॥एए6 ०ए०एशए, 
प्णार ०वा 682४6 ॥6क/778 8४६४:०7०९ ४५४७, 
एज ००8 सिड फक्षा॥6 0 एणएए४ ह6ए एप, 
प्रत्ण शोध] 70 66० 82था। एलंणपा २? 


२ देखो-गीतारहस्य । 
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होता, तो में तुम्हे आधी दुनियाका अधिपति बना देता, यदि तुम उस 
प्रइनका उत्तर स्वय देते, कि मे! कौन हूँ।” भान्तिके कारण यह जीव 
में! को नहीं जानता। 

धम्म-तत्त्वके आश्रयस्वरूप आत्माको आधिभौतिक पण्डित जड-तत्त्वो- 
के विशेष सम्मिश्रणरूप समझते है। उन्हें इस बातका पता नही है कि 
अनुभव और प्रबल युक्तिवाद आत्माके सदभावकों सिद्ध करते है। ज्ञान 
आत्माकी एक ऐसी विशेषता है जो उसके स्वृतन्त्र अस्तित्वको सिद्ध 
करती है। 

पञ्चाध्यायीमे लिखा हैं कि प्रत्येक आत्मामे जो अहम्‌! प्रत्यय- 
'मे'पनेका बोध है वह जीवके पृथक्‌ अस्तित्वको सूचित करता है।* डीकार्ट 
कहता है-“(002700 श'.20 $5प70.7? व फरांगैर, एकश०6 
॥ ७77-में विचारता हूँ, इस कारण मेरा अस्तित्व है। प्रो० मेकक्‍्समूलर 
ठीक इसके विपरीत शब्दों द्वारा आत्माका समर्थन करते हुए कहते 
ह-मिरा अस्तित्व है अतएव मे सोचता हँ-॥ 87, 0'०ण/6 
॥ पांशोट.! जीवकी प्रत्येक अवस्थामे उसका ज्ञान-गुण उसी 
प्रकार सदा अनुगमन करता है, जिस प्रकार अग्निकि साथ-साथ 
उष्णताका सद्भाव पाया जाता हैँ। सोते-जागते प्रत्येक अवस्थामे इस 
आत्मामे जह प्रत्यय-मे-पनेका बोध पाया जाता है। यही कारण है 
कि निद्रामे अनेक व्यक्तियोके समुदायमे से व्यक्ति-विशेषका नाम पुकारा 
जानेपर वह व्यक्ति ही उठता है, कारण, उसकी आत्मामे इस बातका 
ज्ञान विद्यमान है कि मेरा अमुक नाम है। 

जो व्यक्ति, महुआ आदि मादक वस्तुओके सन्धानमे विशेष उन्म- 
दिनी शक्तिकी उद्भूति देख पृथ्वी, जल आदि तत्त्वोके सम्मिश्रणसे चेतन्य- 
के प्रकाशका आविर्भाव मानते हे, वें इस बातको भूल जाते हें कि 
जब व्यक्तिशः जडतत्त्वोमें चेतन्यका लव-लेश नही है, तब उनकी 


१ अहंप्रत्ययवेच्चत्वात्‌ जीवस्यास्तित्वमन्चयात्‌ ।” 


२० जेनशासन 


समष्टिमे अद्भुत चैतन्यका उदय कहासे होगा ? एक प्राचीन जैन आचाये- 
का कथन है कि आत्मा दशरीरोत्पत्तिके पू्व था एवं शरीरान्तके 
परचात्‌ भी विद्यमान रहता है “तत्काल उत्पन्न हुए वालकमे पूर्वजन्मगत 
अभ्यासके कारण माताके दुुग्धपानकी ओर अभिलाषा तथा 
प्रवृत्ति पायी जाती है। मरणके पश्चात्‌ व्यन्तर आदि रूपमे कभी-कभी 
जीवके पुनर्जेन्‍्मका बोध होता है। जन्मान्तरका किसी-किसीको स्मरण 
होता है। जड-तत्त्वका जीवके साथ अन्वय-सम्बन्ध नहीं पाया जाता। 
इसलिए, अविनाशी आत्माका अस्तित्व माने बिना अन्य गति नही है।'” 
न्यायसूत्र' के रचयिता कहते हे-“यदि जन्मके -पूर्वमे आत्माका 
सद्भाव न होता, तो वीतराग-भाव सम्पन्न शिशुका जन्म होना चाहिए 
था , किन्तु अनुभवसे ज्ञात होता है कि शिशु पूर्व अनुभूत वासनाओकों 
"साथ लेकर जन्म-धारण करता है।” 
आत्माके विषयमे एक बात उल्लेखनीय है, कि वह अपनेको प्रत्येक 
वस्तुका ज्ञाताके रूपमे ( 5पस्‍]62८7४०)9 ) अनुभव करता हैं और 
अन्य पदार्थोको केवल ज्ञेयरूपसे ( 00]6०४ए८७9 ) ग्रहण करता है। 
भाषा-विज्ञानकी दृष्टिसे भी आत्माका अस्तित्व अगीकार करना आवश्यक 
है, अन्यथा उत्तम पुरुष ( #परर 00780 ) के स्थानमे अन्य पुरुष 
या मध्यमपुरुष रूप शब्दोके द्वारा ही लोक-व्यवहार होता। 
अग्रेजी भाषामे आत्माका वाचक + शब्द स॒दा बडे अक्षरोमे 
( 0शआं09! ]2(६४' ) लिखा जाता है। क्या यह आत्माकी विशेषता- 
की ओर सकेत नही करता है ? 
विख्यात वैज्ञानिक सर शोलिवर लॉजने अपने भम्भीर प्रयोगो द्वारा 





१ “उक्त च-तदहर्जस्तनेहातो रक्षोदृष्टेभवस्मृते:। 
भूतानन्वयनातृसिद्धः प्रकृतिज्ञ: सनातनः॥* 
हि “प्रमेपरत्तमाला पृ० १८१ 
२ “ीतरागजन्मादशनात्‌*-न्यायसू ० ३।१२५। 
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मरणके उपरान्त आत्माके अस्तित्वको प्रमाणित किया है'। टेरट्लियन 
( ॥€४पाोक ) नामक यूरोपियन पण्डित लिखता हे--कि आत्मा 
एक मौलिक खण्ड-विहीन ( 5॥77]0]6 870 [70शशो06 ) वस्तु 
है। अतएवं उसे अविनाणी होना चाहिए , कारण अखण्ड तथा मूल- 
भून असयुकत पदार्थ विनाग-विहीन होता है। आत्मामे जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है, वह खण्ड खण्ड रूप न होकर अख़ण्ड समप्टि रूपमें पाया जाता 
हैं। उदाहरणार्थ हम कहते हँ आम एक मधुर फल है इस 
गब्दमालिकामे परस्परम भेद होते हुए भी हमें आ' मम 'ए! 'क' आदिका 
पृथक्‌-प्‌ थक्‌ बोष न होकर समप्टि रूपसे आम वस्तुका परिज्ञान होता है। 
यह ज्ञान भौतिक मस्तिष्कसे उत्पन्न नहीं होता। इस ज्ञानकी पुनरावृत्ति 
भी की जा सकती ह | इस कारण, जडतत्त्वसे भिन्न (77820 ) 
तत्त्वका सद्भाव मानना चाहिए । मंकडानल, शॉपन हॉयर, लेसिंग, 
हडेर आदि पब्चिमके चिन्तकोनें आत्माकी मौलिकताकों एवं अबि- 
नाणिताको स्वीकार किया है। अमू्तिक आत्माका विचार अनुभवका 
विपय हूँ, वह भौतिक विज्ञानकी परिधिके वाहरकी वस्तु है। मनोवैज्ञानिक 
गोघनमण्डल ( 725एट॥८७ ॥8९४९४०८)। 802९(ए ) ने आत्माके 
अस्तित्वको स्वीकार किया हूँ | 

महाकवि कालिदास अपने अभिन्नानजाकुन्तलमे लिखते हें- 
“क्रभी-कर्मी सुखी प्राणी भी मनोरम पदार्थोका दर्शन, मधुर शब्दोका 
श्रवण करते हुए भी अत्यन्त उत्कण्ठित हो जाता है , इससे प्रतीत होता 





१ म्रागदडा20 ऐिट्श९्ज़ 

३२ ४ उ0शापगरीट फॉाशफाटबध्रणा 0 एीएलडाशा।ए ४७ए 07: 
आाडक०गा एफब४४',.. ७. 20, 

३ /व76 पराएल्क्राए४धणा5ड 0 ४6 7४एल्ाटब ९5६४८ 50- 
छशंपए #8ए6 ढणाटेप्रशएछए ९डबएडाव्व 6 छ्ाड४०ा0९ . 0! 
थि6 छ0पऐ शाव प्रा 507९ ९85९४ ९एशा 6 प्रा ०१ ६06 
पिरकए रण फ्शाशधाहाक्षतणा --7०ए रण वटाएछ०ते९०:, 


श्र जेनशासन 


हैँ कि वह अत करणमे अकित पूर्व-जन्मके प्रेमको स्मरण करता है'।” 
कविका भाव यह हूँ कि अनुकूल तथा प्रिय वातावरणमे विद्यमान सुखी 
व्यव्तिकी मनोवृत्तिमे परिदर्तत होनेका कारण जन्मान्तरके सस्कारोका 
प्रभाव है। 

पश्चिमका सनन्‍्तकवि दर्ड सवर्थ (४४०70४ए४07४ ) कहता है- 
“हमारा जन्म एक ऐसी निद्वित अवस्था है, जिसमे पूर्व जन्मके अस्तित्व- 
की अनृभूति विस्मृत हो जाती है। जिस आत्माका शरीरके साथ जत्म 
होता है वह हमारे जीवनका एक ऐसा नक्षत्र हूँ जो पू्वमे दूसरी जगह 
अस्तगत हुआ था। और, जो वडी दूरसे आता है ।” 

ड्रयडनका कथन भी बडा मार्मिक है-अविनताशी आत्माका 
विनाश करनेकी क्षमता मृत्युमे नही हैं। जब विद्यमान शरीरका मृत्तिका- 
रूप परिणमन होता है, तव आत्मा अपने योग्य नवीन आवास-स्थलका 
अन्वेषण कर लेता है एव अवाध गतिसे अन्य शरीरमे जीवन तथा ज्योति 
भर देता हैं ।” ' 


१ “रम्याणि वीक्ष्य सपुरांइय निशम्य शब्दानु 
पर्वृत्सुकीमबति यत्सुखितोडपि जन्तुः। 
तच्चेतसा रसरसि नूनमवोधपूर्वस्‌ 
भावस्थिराणि जन्मान्तरसौहृदानि ॥“-श्रक ४५, पृ० १४०। 
2 007 छाए) 38 9ैप 8 8]669 थ्ाते & 0728#78, 
गुप७ 50प] ६860 77868 ज्ञात ए5, 0पा' [658 इधशा' 
प्रक्वा 9780 ९]8०ए॥९७६ ॥78 5४7, 


400 गाना फिणा। श्वा---006 णा एशांग्रा&075 र्ण 
ग्रगगणा"ल्षायप् 
3 76807॥ शत 70 ए०फ़श' 6 ग्राव07६। 800 (0 उप. 
पप्न ज्राहा 75 ए76७शाएं; 00व9 ऐप्रापा8 ई0 ००१, 
866६६ 8 फटड। 076 क्षाप्रे शा पगं255९॥९प पाए 
पा8छाए28 क्ा०ग्रीशष' गी/क्षा6 शत राह शव गाए. 
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ताकिक-शिरोमणि अकलडू स्वामीसे इस विषयमे अत्यन्त विमल 
प्रकाञ् प्राप्त होता हैं। उनका युवितवाद इस प्रकार हें-“आत्माके 
विपयमे उत्पन्न होनेवालें ज्ञानके विपयमें सभी विकल्पों द्वारा आत्माकी 
सिद्धि होती है । आत्माके विषयमे यदि सन्देह हैं तो भी आत्माका सदभाव 
सिद्ध होता है, क्योंकि, सन्देह अवस्तुकों विषय नहीं करता। 
सथय-ज्ञान उभय को््टिको स्पर्ण किया करता है। आत्माका यदि अभाव 
हो तो दो विकल्पोकी ओर झुकनेवाले ज्ञानका उदय कैसे होगा ” अनध्य- 
वसाय-ज्ञान भी जात्यन्थकों रूपके समान प्रकृतमे वाधक नहीं है, कारण 
अनादिसे आत्माका परिजञान होता आया है। विपरीत-जानके मानने- 
पर भी आत्माका अस्तित्व सिद्ध होता है, पुरपको देखकर उसमे स्थाणु- 
दूठ-रूप विपरीत वोधके द्वारा जैसे स्थाणुकी सिद्धि होती है, उसी प्रकार 
आत्माका यथार्थ बोध होगा। आत्माके विषयमें समीचीन वोध माननेपर 
उसका अस्तित्व अवाधित सिद्ध होता ही है ।” (तत्त्वार्थराजवातिक २८) 
स्वामी समनन्‍्तभद्रंका युवितवाद इस विपयको और भी हृदय-ग्राही 
बनाता है- जैसे हेतु” शब्दसे हेतु” रूप अर्थका बोध होता है, क्योंकि 
हेतुशव्द सज्ारूप है, इसी प्रकार जीव' शब्द अपने वाच्य रूप आत्मा' 
नामक वाह्य पदार्थकों स्पप्ट करता है, क्योंकि जीव' शब्द भी सन्नञा रूप 
है । सज्ञार्प वाचकका विषय-भूत वाच्य पदार्थ होना चाहिए.। जैसे प्रमाण 
बब्द प्रत्यक्ष आदि प्रमाण रूप प्रमाणकों बताता है, वेसे ही माया आदि 
भूान्तिपूर्ण बब्द अपने-अपने वाच्य-भूत माया आदि पदार्थोका परिज्ञान 
कराते है।” 
स्याद्वाद-विद्यापति आचार्य विद्यानन्दिका कथन हैं--“यह जीव' 
घब्दका व्यवहार आत्मतत्त्वको छोडकर शरीरके विषयमे प्रसिद्ध नही 
१ “जीवदाब्दः सवाहयार्थ: सउज्ञात्वात्‌ हेठुशब्दवत्‌। 
मायादिभान्तिसउज्ञाइच मायाह्यः स्वेः प्रमोवितवत्‌ ॥ 
-आप्तमीमासा इलो ० ८४ 


र्डं जैतशासन 


हैं, कारण शरीर अचेतन है और वह आत्माके भोगका आश्रयरूपसे 
प्रसिद्ध है, आत्मा तो भोक्‍ता हैं। इन्द्रियोमे भी जीव' व्यवहार नही होता, 
कारण उनकी उपभोगके साधन रूपसे प्रसिद्धि है-जैसे हम कहते हे 
'में' आखो' से देखता हूँ यहा देखना! रूप क्रियाका साधन नेत्र इन्द्रिय 
है, देखनेवाला आत्मा पृथक्‌ पदार्थ हैँ। 


रूप-रस-गध-शब्द आदि इन्द्रियोके विषयोमे जीव शब्दका व्यवहार 
करना उचित नही है, कारण वे भोग्यरूपसे विख्यात हे-जैसे में पानी' 
पीता' हैँ। यहा पीना क्रियाके विषयमे पानी रूप भोग्य पदार्थका ग्रहण 
किया जाता है तथा मे” शब्द कर्त्ता आत्माको बताता है। अतएवं भोक्‍ता 
आत्मा ही जीव' पद वाच्य है। चैतन्यको शरीर आदिका कार्य माननेपर 


आत्मामे भोक्तापनेकी बुद्धिका औचित्य सिद्ध नहीं होता। 


झकलंक स्वामी भाषा-शास्त्रियोके इस सन्देहका भी निराकरण 
करते है कि जीव' शब्दके सदृभावमे भी जीव रूप अर्थ न माने तो क्या 
बाधा है? कारण प्रत्येक शब्दका अपने वाच्यार्थके साथ निरिचित सम्बन्ध 
हो, ऐसा विदित नहीं होता। इस भूमके निराकरणमे आचायें कहते हे- 
जीव” शब्दसे उत्पन्न होनेवाला जीव अर्थका बोध अबाधित है। जैसे, 
धूमदर्शनसे अग्निका परिज्ञान किया जाता है और अबाधित होनेसे उस ज्ञान 
पर विश्वास किया जाता है उसी प्रकार प्रकृत प्रसगमे समझना चाहिए। 
मरीचिका मे उत्पन्न होनेवाला जलका ज्ञान बाधित होनेसे 
दोषयुक्त है। जो ज्ञान अवाधित है उसे निर्दोष मानना होगा। 
इस नियमानुसार जीव शब्द वास्तविक जीव अर्थकों द्योतित 
करता है। 

उस जीवकी हर्ष-विषाद आदि अवस्थाएँ है। यह प्रत्येक व्यत्ति- 
के अनुभव-गोचर है और प्रत्येक शरीरमे पृथक्‌-पृथक्‌ अनुभवमे आता 
है। इस अनुभवका परित्याग भी नहीं किया जा सकता। यही अनुभव 


विश्व-निर्माता र्श्‌ 


अपना निषेध करनेवाले व्यक्तिको स्वयं अपना परिचय 
कराता है।। 

इस प्रकार यूक्ति, अनुभव आदि जिस आत्म-तत्त्वको सिद्ध करते 
है, उसके धर्म -आदिकी अभिव्यक्ति करनेमें प्रयत्नशील होना प्रत्येक 
चिन्तक तथा समीक्षकका परम कतंव्य है। 


विश्वनिर्माता 


आत्मा नामक पदार्थके स्वतन्त्र अस्तित्वके सिद्ध होनेपर चित्तमे 
यह सहज शका उद्भूत होती है, कि आत्मत्व अथवा चेतन्यकी दृष्टिसे जब 
सव आत्माएँ समान हे, तब उनमे दु ख-सुखका तरतम भाव अथवा विविध 
वृत्तिया क्यो दृष्टिगोचर होती हे ” यदि इस समस्याको सुलझानेके लिए 
लोक-मतका सग्रह किया जाए तो प्राय यह उत्तर'प्राप्त होगा-“जीवो- 
का भाग्य ईदवरके अधीन है, वही विश्व-नियन्ता उन्हें उत्पन्न करता है, 
रक्षण करता है तथा अपने अपने कर्मानुसार विविध योनियोमे भेज उन्हें 
दण्डित या पुरस्कृत करता है।” वेद-व्यास महाभारतमे लिखते है- 
यह जीव वेचारा अज्ञानी है, अपने दु ख-सुखके विषयमें स्वाधीन नही 
हैँ, यह तो ईश्वरकी प्रेरणानुसार कभी स्वर्गमे पहुँचता है, तो कभी नरकमें' ।' 

एक ईश्वर-भकत अपने भाग्य निर्माणके समस्त अधिकार उस पर- 
मात्माके हाथमे सौपते हुए लोगोको शिक्षा देता हैं-- 


१ “जभावदचान्न हर्षविषादाद्यमेकाकारविवते: प्रत्यात्मवेदनीय:, 
प्रतिशरीरं॑ भेदात्मकोप्रत्याख्यानाहें: प्रतिक्षिपन्तमात्मानं. प्रतिबोधय- 
तीति क्ृतं प्रयत्नेत ।” >अष्टशतो 

२ “अज्ञो जन्तुरनीशो्यमात्मसः सुखदुःखयोः। 

ईदवरप्रेरितो गच्छेत्‌ स्वर्ग) वा इवभुमेव वा।॥ 
» “महाभारत बनपव्वे ३०२८ 
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ठुनियाके कारखानेका खुदा खुद खानसासा है। 
न कर तू फिक्र रोटीकी, अग्चे सर्दंदाना है॥ न्‍ 
५ इस विचारधारासे अकमंण्यताकी पुष्टि देख कोई कोई यह कहते 

है कि कर्म करनमे प्रत्येक जीव स्वतन्त्र है; हा, कर्मोके फल-विभाजनमे 
परमात्मा न्याय-प्रदाताका कार्य करता है। 

कोई चिन्तक सोचता है कि जब जीव स्वेच्छानुसार कर्म करनेमे 
स्वतन्त्र है और इसमे परमात्माके सहयोगकी आवश्यकता नहीं है तब 
फलोपभोगमें परमात्माका अवलम्बन अगरीकार करना आवश्यक प्रतीत 
नही होता । एक दाशैनिक कवि कहता है- 

को काको दुख देत है, देत करम भकभोर। 

उरभे-सुरके आपही, ध्वजा पवतके जोर ॥-भिया भगवतोदास। 

अध्यात्म-रामायणमे कहा है-सुख-ढु ख देनेवाला कोई नहीं हे; 
दूसरा सुख-ढु.ख देता है यह तो कृबुद्धि ही है- 

“सुखस्य दुःखस्य न को5पि दाता परो ददातीति कुबुद्धिरिषा।” 

इस प्रकार जीवके भाग्यनिर्णयके विषयमे भिन्न भिन्न धारणाएँ 
विद्यमान है। इनके विषयमे गम्भीर विचार करनेपर यह उचित प्रतीत 
होता है कि अन्य विषयोपर विचारके स्थानमे पहिले परमात्माके विषय- 
में ही हम समीक्षण कर ले। कारण, उस गुत्यीको प्रारम्भमे सुलझाए बिना 
वस्तु-तत्त्वकी तहतक पहुँचनेमे तथा सम्यको चिन्तनमे बडी कठिनाइया 
उपस्थित होती है। विश्वको ईश्वरकी क्रीडा-भूमि अगीकार करतेपर स्वतत्र 
तथा समीचीन चिन्तनाका स्रोत सम्यक्रूपसे तथा स्वच्छन्द गतिसे 
अवाहित नहीं हो सकता। जहा भी तकंणानें आपत्ति उठायी 
वहा ईश्वरके विशेषाधिकारके नामपर सब कुछ ठीक बन जाता है क्योकि 
परमात्माके दरबार्मे कल्पनाकी बटत दबायी कि कल्पना और तकंसे 
अतीत तथा ताकिकके तीक्ष्ण परीक्षणमें न टिकनेवाली बाते भी यथार्थता- 
की मुद्रासे अकित हो जाती है। जैसे, पहिले वाइसराय विशेषाधिकार 
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नामक जादृकी छडी हिलाकर अन्याय तथा अनीतिको भारतके नामपर 
नीति तथा न्याय क्षण-मात्रमे घोषित कर देता था, उसी प्रकार अनन्त 
आपत्तियों तथा महान्‌ विरोधोके बीचमे उस लीलामय परमपिता परमात्मा- 
की लोकोत्तर गक्ति आदिके वलपर असम्भव भी सम्भव तथा तकं-वाह्य 
भी तर्क-सगत बना दिया जाता हूँ । अतएव यह आवश्यक है कि साम्प्रदायिक 
सकी्णताको निर्ममतापूर्वक निकालकर निर्मल मनोवृत्तिके साथ परमात्मा- 
के विपयमे विचार किया जाए। 

ईव्वरकों विष्वका भाग्य-विधाता जैन-दार्गनिकोने न मानकर उसे 
ज्ञान, आनन्द, गक्ति आदि अनन्त-गुणोका पुञ्ज परम-आत्मा (परमात्मा) 
स्वीकार किया है। इस मौलिक विचार-स्वातन्त्यके कारण महान्‌ दार्श- 
निक-चिन्तनकी सामग्रीके होते हुए भी वैदिकदार्शनिकोने पट्दर्शनोकी 
सूचीमे जैन-दर्गनको स्थान नही दिया। अस्तु, प्रसिद्ध पट्‌-दर्शनोमे अपना 
विशिष्ट स्थान रखनेवाला साख्यदर्शन ईश्वर-विपयक जैन-विचार-शली- 
का समर्थन करता है!। सेशवर साख्य नामसे विख्यात योगदर्शन भी 
'ईव्वरको जगतृका कर्त्ता नहीं मानता। वह कक्‍्लेश, कर्मविपाकाशयसे 
असम्वन्धित पुरुष -विशेषकों ईब्वर कहता हैँं। न्याय और वेशेषिक 
सिद्धान्तने मूल परमाणुओ आदिका अस्तित्व मानकर ईश्वरको जगत्‌का 
उपादान कारण न मान निमित्तकारण स्वीकार किया हैं! 

पूर्व मीमासा-दर्गन भी निरीच्वर साख्यके समान कर्त्ता-वादका 
'निपेव करता है। उत्तर-मीमासा अर्थात्‌ वेदान्तमे भी ईश्वर कत्तु त््वका 
तत्त्वत. दर्शन नही होता है। उस दर्णनमे इस विश्वको ब्रह्मका अभिव्यक्त 





' १ “ईदवरासिद्घे:।” -सास्य सू० १६२। 
२ वलेशकर्मविपाकाशयैरपरामृष्ट:ः पुरुषविशेष ईइवबरः” 
-योगसूत्र १२४। 


३२ देखो--मुक्तावली, ॥76 6फ्रापए'8! फमल्लध2९ ता 
7)709--?, 89-9] 
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विवतत माना हैं। इस प्रकार, शान्त भावसे दार्शनिक वाडमयका परि- 
शीलन करनेपर विदित होता है कि जैनदर्शनके अकत्त त्व सिद्धान्तमे 
बहुतसे दाशनिकोने हाथ बँठाया है। फिर भी, यह देखकर आशचय होता 
है कि केवल जैन-दर्शन पर ही नास्तिकताका दोष लादा गया है। इसका 
वास्तविक कारण .यह मालूम होता है कि जैनधर्म ऋग्वेदादि बेदिक 
वाइमयको अपने लिए पथ-प्रदर्शक नही मानता। शुद्ध अहिसात्मक विचार- 
प्रणालीको अपनी जीवननिधि' माननेवाला जैन तत्त्वज्ञान हिसात्मक बलि- 
विधानके प्रेरक वैदिक वाडमयका किस प्रकार समर्थन करेगा ? इसका 
अथे यह नही हैं कि जेन-दाशनिक वेद (ज्ञान) के विरोधी है। जैनधर्म 
प्रथमानूयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग रूप अपने 
अहिसामय विशिष्ट ज्ञानपुञ्जोका आराधक है। भगवड्जिनसेनने हिसा- 
त्मक वाक्योको यमकी वाणी बताते हुए अहिसामय निर्दोष जैनधर्ममे 
वणित द्वादशागमय महाशास्त्रोको ही वेद माना है। 
-(आदिपुराण) 

जैन-दर्शन क्रोध-मान-माया-लोभ, हास्य, भय, विस्मय आदि विकारो- 
से रहित वीतराग, सर्वज्ञ परम-आत्माको ईश्वर मानता है। वह विश्वकी 
क्रीड़ामे किसी प्रकार भाग नही लेता। वह कतक्षत्य है, विक्ृतिविहीत 
है तथा सर्व प्रकारकी पूर्णताओसे समन्वित है। उसी परमात्माकों राग, 
द्वेष, मोह, अज्ञान आदिसे अभिभूत व्यक्ति अपनी भावना और अध्ययन- 
के अनुसार विचित्र रूपसे चित्रित करते हे। आत्मत्वकी दृष्टिसे हममे 
और परमात्मामे कोई अन्तर नही है, केवल इतना ही भेद है कि हममें 
देवी गक्तिया प्रसुप्त स्थितिमे हे और उनमे उन गुणोका पूर्ण 
होनेसे वे आत्माएँ स्फीत बन चुकी हे-इतनी निर्मल और प्रकाशपूर्ण 
है कि उनके आलोकमे हम अपना जीवन उज्ज्वल और दिव्य बना सकते 
है । विद्या-वारिधि बैरिस्टर चम्पतरायजीने अपने महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की 
ऑफ नॉलेज ( .76ए ० पटगा0ज़ञ6086 ) में लिखा है-- 
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१॥४7--?988078-- (७०0, 

(5/00--2858078 -- १. 

अर्थात्‌ मनुष्य--वासनाएँ-- ईइवर, 

ईद्वर--वासनाएँ -- मनुष्य । 
जैन दार्गनिकोने परमात्माका पद प्रत्येक प्राणीके लिए आत्म-जाग- 
रण द्वारा सरलतापूर्बक प्राप्तव्य बतलाया है। यहा ईहवरका पद किसी 
एक व्यक्ति-विशेषके लिए सवंदा सुरक्षित नहीं रखा गया हैं। अनन्त 
आत्माओने पूर्णतया आत्माको विकसित करके परमात्मपदको प्राप्त 
किया है तथा भविष्यमे प्राप्त करती रहेगी। सच्ची साधनावाली आत्माओ- 
को कौन रोक सकता हैं? वास्तविक प्रयत्न-शून्य दुवंल अपवित्र आत्मा- 
ओको किसी विशिष्ट शक्तिकी पा द्वारा मुक्तिमे प्रविप्ट नही करवाया 
जा सकता। जैन दर्णनके ईश्वरवादकी महत्ताको हृदयगम करते हुए एक 
उदारचेता विद्वतूनें कहा था-यदि एक ईश्वर माननेके कारण किसी 
दर्गनको आस्तिक' सज्ञा दी जा सकती हैँ, तो अनन्त आत्माओके लिए 
मृक्तिका द्वार उन्मुक्त करनेवाले जैन-दर्शनमे अनन्त गुणित आस्तिकता 

स्वीकार करना न्याय प्राप्त होगा।” 


परमात्मा अनन्त ज्ञान, अनन्त आनन्द, अनन्त शक्ति तथा अनन्त 
दर्गन आदि गूणोका भण्डार हैँ। वह ससार-चक्रमे परिभूमण कर जन्म- 
जरा-मरणकी यन्त्रणा नहीं उठाता। उस ज्ञान, आनन्द, वीतराग, मोह- 
विहीन, वीत-हेप, निर्भीक, प्रशान्त, परिपूर्ण परमात्माका विश्वके सुख- 
दु ख-दानमे हस्तक्षेप स्वीकार करनेपर वह आत्मा राग-हेश, मोह आदि 
दुर्वलताओंसे पराभूत हो साधारण प्राणीकी श्रेणीमे आ जाएगा। 

जब, परमात्मामे परम करुणा, त्रिकालज्ञता और मर्यादातीत शक्तिका 
भण्डार विद्यमान है, तव ऐसे समर्थ और कुशल व्यक्तिके तत्त्वावधान 
या सहयोगसे निर्मित जगत सुन्दरता, पूर्णता तथा पवित्रताकी साकार 
प्रतिमा बनता और कही भी दुख और अशान्तिका लव-लेश भी न पाया 
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जाता। कदाचित्‌ परिस्थितिविशेषवश कोई पथ-भूष्ट प्राणी विनाशकी 
ओर झुकता, तो वह करुणा-सागर पहिले ही उस पथ-भुष्टको सुमार्गपर 
लगाता और तब इस भूतलका स्वरूप दशनीय ही नही, सर्वदा वन्दनीय 
भी होता। विश्वके विधानमे विधाताका हस्तक्षेप होता, तो एक कविके 
शब्दोमे सुवर्णमे सुगन्ध, इक्षुमे फल, चन्दनमे पुष्प, विद्वानमे धनाढ्यता 
ओर भूपतिमे दीर्घजीवनका अभाव न पाया जाता'। 

। प्रभुकी भक्तिमे निमग्न पुरुष निमेल आकाश, रमणीय इन्द्रघनुष, 
विशाल हिमाचल, अगाध और अपार सिंधु , सुगन्धित तथा मनोरम पुष्प 
आदि आकर्षक सामग्रीको देखकर प्रभुकी महिमाका गान करते हुए उन 
सुन्दर पदार्थेके निर्माणके लिए उस परम पिताके प्रति हादिक श्रद्धा- 
जलिया अपित करता है। किन्तु जब उसी भकक्‍्तकी दृष्टिमे इस जगत॒की 
भीषण गन्दगी, बाह्य तथा आन्तरिक अपवित्रता, अनन्त विषमताएँ 
आती हूँ, तब उन पदार्थोसि परमात्माका न्याय-प्राप्त सम्बन्ध स्वीकार 
करनेमे उसकी आत्माको अत्यधिक ठेस पहुँचती हैं। कौन ज्ञानवान्‌ मास- 
पीप-रुघिर-मल-मृत्र सदृश बीभत्स वस्तुओमे जीवोंकी उत्पत्ति करतेके 
कौशल प्रदशेनका श्रेय सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ परमानन्दमय परमात्माको 
प्रदान करनेका प्रयत्न करेगा ! 

शान्‍्त भावसे विचार करनेपर यह शका प्रत्येक चिन्तकके अन्त.- 
करणमें उत्पन्न हुए बिना नहीं रहेगी कि उस परम प्रवीण पिताने अपनी 
श्रेष्ठ कृति रूप इस मानव-शरीरकों पल-रुघिर-राध-मल थैली, कीकस 
बसादिते मैली' बनानेका कष्ट क्‍यों उठाया? यदि विचारक व्यक्ति 
परमात्माके प्रयत्नके बिना अपवित्र तथा घृणित पदार्थोका सदुभाव स्वीकार 
करनेका साहस करता है, तो उसे अन्य पदार्थेकि विषयमें भी इसी न्‍्यायको 
प्रदर्शित करनेका सत-साहस दिखानेमे कौन-सी बाधा है? 





कि. 
१ “गन्धः सुवर्ण फलसिक्षुकाण्डे, नाकारि पुण्ष खलु चन्दनेषु। 
विद्वान्‌ धनी भूषतिदीं घेजीवी घातुः पुरा कोडपि न बुद्धिदोध्भूत्‌ ।* 


विद्वनिर्माता ३१ 


असहमत संगम (00॥्रीप्र०70४ 07 0970शं/6४/ मे इस शका- 
का समाधान किया है कि जगत्‌ रूप कार्यका कर्ता ईश्वरको क्यो नही 
माना जाय ? जगतृका बनानेवाला ईश्वर है, तो ईश्वरका वनानेवाला 
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शेर जैनशासन 


अन्य होगा, उसका भी निर्माता कोई अन्य मानना पड़ेगा। इस प्रकार 
बढनेवाली अनवस्थाके निवारणार्थ यदि ईश्वरका सद्भाव बिना अन्य 
कर्ताके स्वीकार किया जाता है, तो यही नियम जगत्‌के विषयमे भी मानना 
होगा। कमसे कम ऐसी बात तो नही स्वीकार की जा सकती कि परम 
आत्मा मनुष्य या पशुके पेटमे अपनी शक्ति द्वारा सल-मृत्रादिका निर्माण 
करता रहता है। यदि भौतिक और रासायनिक प्रक्रियाके द्वारा पेटमें उप- 
रोक्त कार्य होता है, ऐसा अगीकार करनेपर यह धारणा, कि प्रत्येक पदार्थ 
का निर्माता होना ही चाहिए, धराश्ायी हो जाती है। 

प्रभुकी महिमाका वर्णन करते हुए राम-भक्‍त कवि तुलसी कहते 
हे--सीयराससय सब जग जानी” दूसरा कवि कहता है-“जले विष्णु: 
स्थले विष्णु: झाकाशे विष्णुरेव च-इन भकक्‍तजनोकी दृष्टिमे विश्वके 
कण-कणमे एक अखण्ड परमात्माका वास है। सुननेमे यह बात बडी मधुर 
मालूम होती है, किन्तु तकंकी कसौटीपर नही टिकती। यदि सम्पूर्ण विश्वमे 
परमात्मा ठसाठस भरा हुआ हो तो उसमे उत्पाद-व्यय गमनागमन आदि 
क्रियाओंका पूर्णतया अभाव होगा। क्योंकि, व्यापक वस्तुमे परिस्पन्दन 
रूप क्रियाका सदभाव नहीं हो सकता। अत अनादिसे प्रवाहित जड- 
चेतनके प्राकृतिक सयोग-वियोग रूप इस जगत्‌के पदार्थमि स्वय सयुक्त- 
वियुक्त होनेकी सामर्थ्ये है, तब विश्व-विधाता नामक अन्य शक्तिकी 
कल्पना करना तर्कंसगत नहीं है। 

वैज्ञानिक जूलियन हकसले कहता है-“इस विश्वपर शासन करने- 
वाला कौन या कया है? जहातक हमारी दृष्टि जाती है, वहातक हम 
यही देखते हे कि विश्वका नियन्त्रण स्वयं अपनी ही शक्तिसे हो रहा है। 
यथार्थमे देश और उसके शासककी उपमा इस विश्वके विषयमे लगाना 
मिथ्या है। 


१ एशा० शावे ज्ञात णरोंट8४ पी ऐग्राएथडद ? 809 शशि 88 
एणा ढक 868, 77 एप९५ गंडछ/ 700 7006९ऐ ४९ ज0९ ॥08089 
जाति 8 ०0०फाफएए धाते 8 एप 78 क्‍88९.-- वश प्रष्ष्टा८ए. 
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कत्त त्व पक्षवालोके समक्ष यह युक्ति भी उपस्थित की जाती है कि 
जब कर्च्ाके अभावमे प्रकृतिसिद्ध सनातन ईश्वरका सद्भाव रह सकता 
है और इसमे कोई आपत्ति या अव्यवस्था नही आती है, त्व यही न्याय 
जगत्‌के अन्य पदार्थोके कतृं त्वके विषयमे क्यो न लगाया जाए ? ऐसा 
कोई प्रकृतिका अटल नियम भी नहीं है कि कुछ वस्तुओका कर्त्ता पाया 
जाता है, इसलिए सब वस्तुओका कर्त्ता होता चाहिए। ऐसा करनेसे तकके- 
आस्त्रगत अल्प-पदार्थ-सम्बन्धी नियमको सावंत्रिक पाया जानेवाला नियम 
मानने रूप दोप ( ॥79/]8८ए ) आएगा। 


इस प्रसगमें की ऑफ नॉलेजकी निम्न पक्तिया उपयुक्त हे- 


“सृष्टिकत्त त्वके विषयमे यह्‌ प्रइन प्रथम उपस्थित होता है कि 
ईदवरने इस विश्वका निर्माण क्यो किया ” "एक सिद्धान्त कहता हैं कि 
इससे उसे आनन्दकी उपलब्धि हुई, तो दूसरा कहता है कि वह अकेले- 
पनका अनुभव करता था और इसलिए उसे साथी चाहिए थे। तीसरा 
सिद्धान्त कहता है कि वह ऐसे प्राणियोका निर्माण करना चाहता था जो 
उसका गृणगान करे तथा पूजा करे। चौथा पक्ष कहता हैं कि वह विनोद- 
वण विद्वनिर्माण करता हैं। इस विषयमे यह विचार उत्पन्न होता हैं कि 
विव्वकर्त्ताकी ऐसा जगत्‌ निर्माण करनेकी इच्छा क्यों हुईं जिसमे बहुत 
बड़ी सख्यामे प्राणियोकों नियमत दुख और शोक भोगने पड़ते 
हैं ” उसने अधिक सुखी प्राणी क्यो नही बनाए जो उसके साथमे रहते ।””* 
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डरे 


इ्ड जेनशासन 


कत्त्‌ त्वका परमात्मामे आरोप करनेसे वह वन्दनीय विभूति राग- 
देष, मोह आदि विकारयुकत बन साधारण मानवके धरातलपर आ गिरेगी 
और ऐसी स्थितिमे वह दिव्यानदके प्रकाशसे वड्न्चित हो पवित्र आत्माओ- 
का आदर्श भी न रहेगी। 


कत्त त्वके फेरमे फेसे हुए उस परमात्माके विरुद्ध विवेकके न्‍्यायालय- 
में बेरिस्टर चरपतरायजीका यह आरोप विशेष आकर्षक तथा प्रभावक 
मालूम होता है- जिसने मलिनताकी मूर्ति अत्यन्त बीभत्स मल-मूत्रकी 
खानि स्वरूप शरीरमे इस मानवको उत्प्न्न करके उस शरीरके ही भीतर 
इसे कद कर रखा है, वह परम-पिता, परम-दयालु, बुद्धिमान्‌ परमात्मा 
जैसी पवित्र वस्तु नहीं हो सकती। ऐसी क्ृति तो निदंयता एव प्रतिश्ोघ- 
के दुर्भावकों स्पप्टतया प्रमाणित करती है।” 


हि... कै. 


पं० जवाहरलाल नेहरू अपने आत्म-चरित्र मेरी कहानी” में अपने 
हृदयके मारमिक उद्गारोको व्यक्त करते हुए लिखते हे-“परमात्माकी 
कृपालुतामे लोगोकी जो श्रद्धा है, उस पर कभी-कभी आशइचये होता है 
कि किस प्रकार यह श्रद्धा चोट-पर-चोट खाकर जीवित है और किस 
तरह घोर विपत्ति और कृपालुताका उल्टा सुबूत भी उस श्रद्धाकी दृढ़ता- 
की परीक्षाएँ मान ली जाती है।” 


जे० राडे हापकिन्सकी ये पक्तिया अन्त करणमे गूजती हे- 
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? “सचमृच तू च्यायी है स्वामी, यदि में करूँ विवाद, 
किन्तु नाथ मेरी भी है, यह न्याय-युक्‍त फरियाद। 
फलते ओर फूलते हे क्यों, पापी कर-कर पाप, 
मुझे निराज्षा देते हे कक्‍णे सभी प्रयत्त कलाप। 
हें प्रिय-बन्धु, साथ मेरे यदि तू करता रिपुका व्यवहार, 
तो क्या इससे अधिक पराजय, और वाधाओका करता वार। 
अरे उठाई गीर वहां वें मद्च और विषयोके दास, 
भोग. रहे वे पड़े मौजमें हे जीवनके विभदव बिलास। 
झौर यहां में तेरी खातिर काट रहा हूँ जीवन नाथ, 
हा, तेरें पथपर ही स्वामी घोर नमिराञाओओके साथ 
विब्वका ऐसा अस्त-व्यस्त चित्र चिन्तककों चकित वना कत्तुत्वकी 
ओरसे पराड्मुख कर देता हँ। विहारके भूकम्पपीडित प्रदेशमे पर्यटन द्वारा 
दुखी व्यक्तियोका प्रत्यक्ष परिचय प्राप्कर पडित नेहरूजी लिखते 
हे- हमे इसपर भी ताज्जुब होता है, कि ईब्वरने हमारे साथ ऐसी 
निर्देयतापूर्ण दिल्‍्लगी क्यों की कि पहिले तो हमको त्रुटियोसे पूर्ण बनाया, 
हमारे चारो ओर जाल और गड्ढे विछा दिए, हमारे लिए कठोर और 
दु.खपूर्ण ससारकी रचना कर दी, चीता भी बनाया और भेड़ भी। और 
हमको सजा भी देता हैं।” 
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-नेहरूजीकी पुस्तक मेरी कहानी से 


३६ जेनशासन * 


धर्मके विषयमे लेहरूजीके विचारोसे कितनी ही मतभिन्नता क्यों 
न हो, किन्तु निष्पक्ष विचारक व्यक्तिकी आत्मा उनके द्वारा 
आन्तरिक तथा सत्यतासे पूर्ण विचार-धाराका समर्थन किए बिना न 
रहेगा। 

देखिए, मृत्युकी गोदमे जाते-जाते पजाब-केसरी लाला लाजपतराय 
कितनी सजीव और अमर बात कह गए है-“बया मुसीबतो, विषमताओ 
और ऋरताओसे परिपूर्ण यह जगत्‌ एक भद्र परमात्माकी कृति हो सकता 
हैं” जब कि हजारो मस्तिष्कहीन, विचार तथा विवेकशूष्य, अनैतिक, 
निर्देय, अत्याचारी, जालिम, लुटेरे, स्वार्थी मनुष्य विलासिताका जीवन 
बिता रहे है और अपने अधीन व्यक्तियोको हर प्रकारसे अपमानित, 
'पद-दलित करते हे और मिट॒टीमे मिलाते है, इतना ही नही, चिढाते भी 
है। ये ढुखी लोग अवर्णनीय कष्ट, घृणा तथा निर्द॑यतापूर्ण अपमान- 
सहित जीवन व्यतीत करते हे, उन्हे जीवनके लिए अत्यन्त आवद्यक 
वस्तुएँ भी नहीं मिल पाती। भला, ये सब विषमताएँ क्यो है ? क्‍या ये 
न्यायशील और ईमानदार ईइवरके कार्य हो सकते है ?।” आगे 
चलकर पञ्जाब-केसरी कहते हे-मृझे बताओ-तुम्हारा ईश्वर कहा 
हैं। मेंतो इस निस्सार जगतमे उसका कोई भी निशान नहीं 
पाता” 
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विब्वनिर्माता ३७ 


स्व० लालाजीके अमर उद्गारोके व्रिद्ध आयद कर्तृ वादका प्रगाढ 
पोषक यह कहें कि यह तो सफल राजनीतिज्ञकी जोगभरी वाणी हैं, जो 
प्रणान्त दा्भ॑निक चिन्तनके विमल प्रकाणसे बहुत दूर है। ऐसे व्यक्तियो- 
को पाच्चात्त्य तर्क-विद्याके पिता श्ररस्तु महागय जैसे जान्त, विचारवान्‌ 
चिन्तककी निम्नलिखित पक्तियोकों पढ़कर अपने व्यामोहकों दूर करना 
चाहिए-“ईव्वर किसी भी दृप्टिसि विव्वका निर्माता नहीं 
है । सव अविनाशी पदार्थ परमाथिक है। सूर्य, चन्द्र तथा दृश्यमान आकाण 
सव सत्रिय हैँ। ऐसा कभी नहीं होगा कि उनकी गति अवरुद्ध हो जाए। 
यदि हम उन्हें परमात्माके द्वारा प्रदत्त पुरस्कार माने तो या तो 
हम उसे अयोग्य न्‍्यायावीग अथवा अन्यायी न्याय-कर्ता वना डालेगे। 
यह वात परमात्माके स्वभावके विरुद्ध है। जिल आनन्दकी अनुभूति परे- 
मात्माको होती है वह इतना महान्‌ हैँ कि हम उसका कभी रसास्वाद कर 
सकते हूं । वह आनन्द आख्चर्यप्रद है ।” 
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डे जेनशासन 


ईरवर-कत्‌ त्वके सम्बन्धमे अत्यन्त आकर्षक युक्तित यह उपस्थित 
'की जाती है- कया करे, परमात्मा तो निष्पक्ष न्‍्याय-दाता है, जिन्होंने 
पापकी पोटली बांध रखी है, उनके कर्मानुसार वह दण्ड देता है। दयाकी 
अपेक्षा न्‍्यायका आसन ऊँचा है।” 


ऐसे कत्‌ त्वसमर्थक व्यक्तिको सोचना चाहिए, कि अनन्तज्ञान, 
अनन्तशक्ति तथा अनन्त करुणापूर्ण परमपिता परमात्माके होते हुए दीन- 
प्राणी पापोके सचयमे प्रवृत्ति करे उस समय तो वह प्रभु चुपचाप इस 
दु श्यको देखता रहे और दण्ड देनेके समय सतर्क और सावधान हो अपने 
भीषण न्यायास्त्रका प्रयोग करनेके लिए उद्यत हो उठे। यह बडी विचित्र 
बात है! क्या सर्व-शक्तिमान्‌ परमात्मा अनर्थ अथवा अनीतिके मार्गमे 
जातेवाली अपनी सनन्‍्ततिसमान जीवराशिको पहिलेसे नहीं रोक सकता ” 
यदि ऐसा नही है तो सवंशक्तिमान्‌ क्या अर्थ रखता है ? 


गुएक्ॉकपु6ए ० रिशाहवंणा'-धर्मका दिवालियापन' अंग्रेजी 
अत्थमे बड़े मार्मिक झब्दोमे परम उपकारी परमात्माके होते हुए विश्वमे 
जीवोकी कष्टपूर्ण अवस्थाके सदृभावपर आलोचना की गई है। पापके 
'फल स्वरूप युद्धका प्रचण्ड दण्ड ईरवर प्रदत्त मानना अत्यन्त जपन्य तथा 
महान्‌ प्रतिहिसात्मक कार्य है। एक शर्वितशाली पिता अपनी कन्या पर 
अत्याचारको चुपचाप देखता है और पीछे यह कहता है कि इस लडकीने 
मेरे गौरवपर पानी फेर दिया है । ऐसे पिताके समान ईश्वरका भी कार्य 
माना जायगा। समर्थ एवं परोपकारी महान्‌ आत्मा पहले ही अनर्थको 
रोकनेका उद्यम करेगा जिससे पश्चात्‌, दण्डदानकी अग्रिय स्थिति उत्तन्न 
न होवे।। 


जननी 
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विश्वनिर्माता ३६ 


गांवीजीके द्वारा अत्यन्त पूज्य गुरु-तुल्य आदरणीय माने गए महा- 
नुभाव झतावधानी राजचंद्रजी लिखते हे-जगत॒कर्तताने ऐसे 
पुरुषोको क्यों जन्म दिया ? ऐसे नाम डुवानेवाले पुत्र॒कों जन्म देनेकी क्या 
जरूरत थी जो विपयादिकोमे निमग्न हो अपनी आत्माको ईब्वरीय प्रकाग- 
से पूर्णतया वचित रखनेके प्रयत्ममे सलग्न रहता हैं! ?” 

इस प्रकार वहजन-स्तमाज-सम्मत जगत-कत्तु त्वकी मान्यताके विरुद्ध 
तक और अनुभवोके आधार पर विपयका विवेचन किया जाए तो वह 
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१ श्रीमद्‌ राजचंद्र पु० ६६। 

२ अनुभवके आधारपर सावुचेतस्क कवि भूधरदासकों वाणोसे 
क्‍या ही सुन्दर तर्क विधाताके सम्मुख उपस्थित हुआ हैँ- 


ड० जैनशासन 


एक स्वतस्त्र भ्रन्‍्थ बन जाएगा और प्रस्तुत रचनाकी समस्त परिधिको 
आत्मसात्‌ कर लेगा। विशेष जिज्ञासुओको प्रमेयकमलमात्तेण्ड श्रष्ट- 
सहस्नी,, आप्तपरीक्षा आदि जैन न्याय तथा दरशनके प्रन्थोका परि 
शीलन करना चाहिए। हमारा तो ऐसा विचार होता है कि कत्तवादी 
साहित्यका भी सम्यक्‌ प्रकार मनन और चिन्तन किया जाए तो उसीमे 
इस बातको सिद्ध करनेवाली पर्याप्त सामग्री प्राप्त होगी कि परमात्मा 
संत्‌ --चित्‌ --आनचन्‍द स्वरूप है । जगत॒का उद्धार करने और धर्मका सस्था- 
पन करनेके लिए अवतार धारण करनेवाले, कवि बेदव्यासकी गीताके 
प्रम्‌ल॑ पुरुष श्रीकृष्णचन्द्रकी वाणीसे ही यह सत्य प्रकट होता है. कि- 

परमात्मा न लोकका कर्ता है, और न कर्म अथवा कर्मफलोका सयोग 
करानेवाला है; प्रकृति ही इस प्रकार प्रवृत्ति करती है, वह परमात्मा 
पाप या पुण्यका अपहरण भी नहीं करता। ज्ञानपर अज्ञानका आवरण 
पडा हूँ इसलिए प्राणी विम्‌ग्ध बन जाते है ।” 





सज्जन जो रखे तो सुधारस सों कौन काज, 
दुष्ट जीव किये काल-कूट सों कहा रही। 
दाता निरसापे फिर थाये क्‍यों कल्प-वच्छ, 
याचक चविचारे लघु तृण हु तें हे सही ॥ 
इष्ठ के सयोग ते न सीरो घनसार कछ, 
जगत को ख्याल इन्रजाल त्म है वही। 
ऐसी दोय-दोय बात दीखे विधि एक ही सी, 
काहे को बनाई मेरे धोखो मन हूँ यही।॥८०॥ 
'जनशतक | 


१ ताकिक प्रभाचर्वाचार्य । 
२ आचार्य विद्यानन्दि। 
हे “न कत्‌ त्वं न कर्माणि लोकस्प सूजति प्रभुः। 
न कर्मफलसंयोग॑ स्वभावस्तु प्रवतेते ॥ 
नादते कस्यचित्‌ पापं न चेंच सुकृत विभुः। 
अ्ज्ञानेनावृतं ज्ञान तेन मुह्यन्ति जन्तवः॥-गीता ५-१४,१५ 


विश्वनिर्माता ४१ 


प्रकाण्ड ताकिक जैनाचार्य अकलंकने अपने अकलकस्तोत्रमे न्यायकी 
कसौटीपर कसी गयी पूजनीय विभूति परमात्मापर प्रकाश डालते हुए 
उन्हे महान देवताके रूपमे मान इन उद्बोधक शब्दोमें निर्दोष, वीतरागः 
परमात्माको प्रणाम किया है- 


“त्रैलोक्य॑ सकल त्रिकालविषयं सालोकमालोकितम्‌ 
साक्षात्‌ येन यथा स्वयं करतले रेखात्रयं सांगुलि। 
रागद्रेषभयामयान्तकजरालोलत्वलोभादयो 

ताल यत्पदलडघनायथ स महादेवों सथा बन्धते ॥ 


-जो त्रिकालवर्ती लोक तथा अलोकके समस्त पदार्थोका हस्त- 
गत अगुलियों तथा रेखाओके समान साक्षात्‌ अवलोकन करते हूँ तथा 
राग-हेप, भय, व्याधि, मृत्यु, जरा, चचलता, लोभ आदि विकारोसे विमुक्त 
हँ, उन महादेव-महान्‌ देवकी में वन्दना करता हूँ। 








१ जय सरबग्य श्रलोक-लोक इक उडुवत देखे। 
हस्तामल ज्यों हाथलीक ज्यों, सरब बिसेखे॥ 
छहों दरब गुन परज, काल त्रय वर्तमान सम। 
दर्पण जेस प्रकास, नास सल कर्म महातम॥! 
परमेष्ठी पांचों विघनहर, संगलकारी लोक सें। 
सन वच काय सिर लाय भुवि, आनद सौ थो धोक में॥ १॥ 
“बानतराय, चर्चाशतक | 
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परमात्मा और स्ज्ञता 

परमात्माके कत्तुं त्वको विविध दोष-मालिकासे ग्रसित देख कोई-कोई 
विचारक परमात्माके अस्तित्वपर ही कुठाराघात करनेमे अपने मनोदेवता 
को आनन्दित मानते है। वे तो परमात्मा अथवा धर्म आदि जीवनो- 
पयोगी तत्त्वोको मानव-बुद्धिके परेकी वस्तु समझते हे। एक विद्वान्‌ कहता 
है, जिस तकंके सहारे तत्त्वव्यवस्था की जाती है वह सदा सन्मार्गका ही 
प्रदर्शन करता हो, यह नहीं है। कौन नहीं जानता कि युक्तिका आश्रय 
ले अतत्त्वको तत्त्व अथवा अपरमार्थकों परमार्थ-सत्य सिद्ध करनेवाले 
व्यक्तियोका इस युगमे बोलबाला दिखायी देता है। जैसे द्रव पदार्थ अपने 
आधारगत वस्तुओके आकारकों धारण करता है, उसी प्रकार तर्क भी 
व्यक्तिकी वासना, स्वार्थ, शिक्षा-दीक्षा आदिसे प्रभावित हो कभी तो 
ऋजू और कभी वबक्र मार्गकी ओर प्रवृत्ति करनेसे मुख नहीं मोडता। 
इसलिए तक॑ सदा ही जीवन-तौकाकों व्यामोहकी चट्टानोसे बचानेके लिए 
दीप-स्तम्भका कार्य नियमसे नहीं करता। 

कदाचित्‌ धर्म-प्रथोके आधारपर ईइवर-जैसे गम्भीर तथा कठिव 
तत्त्वका निश्चय किया जाए तो बडी विचित्र स्थिति उत्पन्न हुए बिना 
न रहेगी। कारण, उन धर्म-ग्रथोमे मत-भिन्नता पर्याप्त मात्रामे पद-पद 
पर दिखायी देती है। यदि मत-भिन्नता न होती तो आज जगतूमे धामिक 
स्वर्गका सामाज्य स्थापित न हो जाता ? जो धर्म-ग्रन्थ अहिसाकी गुण- 
गाथा गानेमें अपनेको कृत-कझृत्य मानता है वही कभी-कभी जीव-वधको 
आत्मकल्याणका अथवा आध्यात्मिक विकासका विशिष्ट निमित्त बतानेमे 
तनिक भी सकोच नही करता। ऐसी स्थितिमे घबडाया हुआ मुमुक्षु कह 
बैठता है-भाई, धर्म तो किसी अँधेरी गुफाके भीतर छुपा है, प्रभाव- 
ज्ञाली अथवा बुद्धि आचरण आदिसे बलसम्पन्न व्यक्तिने अपनी शक्तिके 
बलपर जो मार्ग सुझाया, भोले जीव उसे ही जीवन-पथ-प्रदर्शक दिव्य 


ज्योति मान बैठते है। कविने ठीक कहा है- 


परमात्मा और सर्वज्ञता ४३ 


“तर्कोड्प्रतिष्ठ: श्रुतयो विभिन्नाः 
नेको मुनियंस्थ वचः प्रमाणम्‌। 
घर्मस्थ तत्त्व निहित॑ गृहायां 
महाजनो येन गतः स्‌ पत्या: 
गम्भीर चिन्तनसे समीक्षक इस निप्कर्पपर पहुँचेगा कि पूर्वोक्‍्त 
विचार-जैलीने अतिरेकपूर्ण भार्गकका अनुसरण किया हूँ। सुव्यवस्थित 
तक सबंत्र स्वदा अभिवन्दनीय रहा है, इसीलिए पशुजगत्से इस मानव- 
का पृथक्करण करनेके लिए बानवानोंको कहना पड़ा कि-ल) 5 
8 790 0त्री 0०थगए-मनृष्य त्तकंगाशील प्राणी है। यह विशिष्ट 
विचारकता ही प्‌ और मनृप्यके वीचकी विभेदक रेखा है। जिस नैस- 
गिक विज्रेपतासे मानद-मूत्ति विभूषित है उस तकेकी कभी-कभी असत्‌ 
अवृत्तिकों देख तकंमात्रकों विष खिला मृत्युके मुखमे पहुँचानेसे हम मानव- 
जीवनकी विभिप्टतासे वचित हो जाएँगे। जैसे कोई विचित्र आदमी यह 
कहे कि में ब्वास तो लेता हूँ किन्तु ब्वास लेनेके उपकरण मेरे 
पास नहीं हैं। इसी प्रकार सारा जीवन तकंपर प्रतिष्ठित रहते हुए मानव- 
के मुखसे तर्क-मात्रके तिरस्कारकी बात सत्यकी मर्यादाके बाहर हैँ तथा 
विवेकी व्यक््तियोके लिए पर्याप्त विनोदप्रद है। इसलिए हमे इस निष्कर्प- 
पर पहुँचना होगा कि जहां कूतक गन्दे जलके सदृश मलिनता तथा अजुद्धता- 
को वढाता है, वहा समीचीन तर्क जीवनकी महान्‌ विभूति है। और उसका 
रस पिए बिना मातवका क्षण-भर व्यतीत होना भी कठिन है। असत्यके 
फेरमे फंसे हुए सत्यको विष्लेपण करनेका तथा उसकी उपलब्धि कराने- 
का श्रेय समीचीन तकंको ही तो है, अत. समीचीन तकंके द्वारा हमें 
परमात्मा और उसके स्वरूपके विपयर्म बह प्रकाश मिलेगा जिससे अच्चे- 
पककी आत्मामे नवीद विच्वारोका जागरण होगा। 
समीचीन तर्कके बस्नि-परीक्षणमे विद्वनियन्ता परमात्माकी अब- 
स्थिति नहीं रहती। किन्तु, उस्ती परीक्षणसे परमात्माका जान, आनन्द, 
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शान्‍्त, वीतराग स्वरूप अधिक विमल बन विश्व तथा वैज्ञानिक विचार- 
कोको अपनी ओर विवेकपूर्वंक आकर्षित करता है। स्वामी समन्तभद्र 
परमात्माकी मीमासा करते हुए लिखते हें-विश्वके प्राणियोमे रागादि , 
दोष तथा ज्ञानके विकास और हासमें तरतमताका सद्भाव पाया जाता 
है-कोई आत्मा राग-ह्ेष-मोह-अज्ञानसे अत्यधिक मलीन होता है तो 
किसीमे उन विकारोकी मात्रा हीयमान तथा अल्पतर होती जाती हैं। 
इससे इस तकंका सहज उदय होता है कि कोई ऐसा भी आत्मा हो सकता 
है जो राग, हेष, मोह आदि विकारोसे पूर्णतया विमुक्त हो, वीतराग बन 
सर्वज्ञताकी ज्योतिसि अलकृत हो। खानिसे निकाला गया सुवर्ण किटठ- 
कालिमादिसे इतना मलिन दिखता है, कि परिशुद्ध सुवर्णका दशेत करने- 
बालेकः अन्त करण उस मलिन अपरिष्कृत सुवर्णमे सु-वर्णवाले सोनेके 
अस्तित्वको स्वीकार नही करना चाहता। यह तो उस अग्नि आदिका कार्य 
है, जो दोषोको नष्ट कर नयनाभिराम बहुमूल्य सुवर्णका दर्शन 
गा उपलब्धि कराती है। इसी प्रकार तपश्चर्या, विवकपूर्वक अहिसाकी 


साधना, आत्म-विश्वास तथा स्वरूपबोधसे समन्वित आत्मा अपनी 
अनादिकालीन राग्र-देष, मोह, अज्ञान आदि विक्रृतिका विध्वस कर अनन्त 


ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुख और अनन्त शक्तिसम्पन्न परिशुद्ध आत्मा- 
की उपलब्धि करता है। ऐसे चैतन्य, आनन्द आदि अगणित विशेषताओसे 
अलकृत श्रेष्ठ आत्माको परमात्मा कहते हे। समीचीन तकंवालोकी दृष्टि- 
में यही ईश्वर है, यही भगवान्‌ है। यही परम-पिता, महादेव, विष्णु 
विधाता, शिव आदि विभिन्न पुण्य नामोसे सकीतित किया जाता है। 

इसी दिव्य ज्योतिके आदर्श प्रकाशमे अनन्त दु खी आत्माएं अपनी आत्म- 
शक्तियोको केन्द्रित करती हुईं अपनी आत्मामे अन्तहित परमात्मत्वकों 
प्रकट करनेका समर्थ और सफल प्रयास कर सच्ची साधता द्वारा एक 
समय कृतक्ृत्य, परिशुद्ध, परिपर्ण बन जाती है। आचार्य सिद्धसेत दिवाकर- 
की यह धारणा है. कि-इस परम-पवित्र, परिपर्ण, परिशुद्ध परमात्मा- 
को ही विविध साम्प्रदायिक दृष्टिवाल अपनी-अपनी मान्यतानुसार पूजा 


परमात्मा और सर्वेज्ञता है. 


करते हूँ '। क्या धवलवर्णका जख विविध काचकामलादि रोगवालेको 
अनेक प्रकारके रगोवाला नहीं दिखाई देता ? 

भारतीय दाशंनिकोम तत्त्व-मीमासासे अधिक ममत्त्व द्योतित करनेके 
लिए ही अपनेकों मीमासक कहनेवाला इस परमात्मतत्त्वकी गृत्थीको 
सूलझानेमे अक्षम वन, उसे सर्वज्ञ स्वीकार करनेमे अपने आपको असमर्थ 
पाता है। आज भी उस दार्शनिक विचारधारासे प्रभावित पुरुष कह बैठते 
हैं कि परम पविन्न, परिशुद्ध आत्माको हम परमात्मा सहष॑ 
स्वीकार करते है, किन्तु, उसकी सर्वजता-युगपत्‌ त्िकाल-बत्रिलोक- 
दर्शपनेकी वात हृदयकों नही लगती। यह हो सकता है कि तपश्चर्या, 
आत्मसाधना, आत्मोत्सर्ग आदिके द्वारा कोई पुरुष अपनेंमे असाधारण 
जानका विकास कर ले, किन्तु, सकल विश्वका एक साथ एक 
क्षणमे साक्षात्कार करनेकी वात तो कवि-जगत्‌की एक सु-मधुर कल्पना 
है जो तककी तीक्ष् ज्वालाकों सहन नही कर सकती। जिस प्रकार कोई 
आदमी चार गज कूद सकता है तो दूसरा इसमे कुछ अधिकता कर सकता 
है; परल्तु, किसी आदमीके हजार मील एक क्षणमे कदनेकी 
वात स्वस्थ मस्तिष्ककी उद्भूति नहीं कही जा सकती। उसी प्रकार संपूर्ण 
विद्वके चर-अचर अनन्तानन्त पदार्थोके परिज्ञाताकी वात तीन कालमे 


भी सम्भव नहीं हो सकती। क्योकि, जीवन अत्यल्प हैं, उसमे अनन्त और 
अपार तत्त्वोका दर्शन नहीं हो सकता। 


ऐसे भीमासकोका तक॑ साधारणतया वडा मोहक मालूम पडता है ; 
किन्तु, समीचीन विचार-प्रणालीसे इसकी इरवेत्रताका स्पष्ट बोध हो 
जाता हं। शरीरसे हीनाधिक कदने-जैसी कल्पना अल पन अटागा जगीतिक अगयादित; अमर्यादित, 


१ 'त्वामेब बीततमसं परवादिनो5षि 
चून॑ प्रभो हरिहरादिधिया प्रपत्ना:। 
कि काचकामलिभिरीश सितोडपि शंखो 
नो गृह्यते विविधवर्णविपयंथरेण॥ १८ (”-कल्याणमन्दिर। * 
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सामथ्यंसम्पन्न आत्माके विषयमे सु-सगत नहीं है। जिसने अन्धलोकमें 
रह केवल जुगनूके प्रकाशका परिचय पाया है वह त्रिकालमे भी इसे स्वीकार 
करनेमे असमर्थ रहेगा कि सूर्य चामकी प्रकाशपूर्ण कोई ऐसी भी वस्तु 
हूँ जो हजारो मीलोके अन्धकारको क्षणमात्रमे दूर कर देती है। जुगनू- 
सदृश आत्मेशक्तिको ससीम, दुर्बल, प्राणहीन-सा समझनेवाला बज्ञानता- 
के अन्धलोकमे जन्मसे विचरण करनेवाला अन्न व्यक्ति प्रकाशमान तेज- 
पुञ्ज आत्माकी सूर्य-सदृश शक्तिके विपयमे विकृृत धारणाकों कैसे परि- 
वर्तित कर सकता है, जबतक कि उसे इसका (सूर्यका) दर्शन न हो जाए। 


इस सर्वज्ञताके रहस्यको हृदयगम करनेके पूर्व मीमासकको कमसे 
कम यह तो मानना होगा ही कि विश्वकी सम्पूर्ण आत्माएँ समान है। 
जैसे खानिसे निकाला गया सुवर्ण केवल सुवर्णकी दृष्टिसे अपनेसे विशेष 
निर्मल अथवा पूर्ण परिशुद्ध सुवर्णसे किसी अशमे न्यूनशक्ति वाला नहीं 
है। यदि अग्नि आदिका सयोग मिल जाए तो वह मलिन सुवर्ण भी परि- 
शुद्धताको प्राप्त हो सकता है। इसी प्रकार इस जगतका प्रत्येक आत्मा 
राग, ट्वेष, अज्ञान आदि विकारोका नाशक्र परिशुद्ध अवस्थाको प्राप्त 
कर सकता है। ऐसी परिशुद्ध आत्माओमे उत्तकी निज-शक्तिया 
आवरणोके दूर होनेसे पूर्णतया प्रकाशमान होगी। जो तत्त्व या 
पदार्थ किसी विशिष्ट आत्मामे प्रतिविम्वित हो सकते है, उन्हें 
अन्य आत्मामें प्रतिबिम्बित होनेमें कौनसी बाधा आ सकेगी ? 
यह तो विकृत वैभाविकशक्ति तथा साधनोका अत्याचार है- 
अतिरेक है-जो आत्माओमे विषमता एवं भेद उपलब्ध होता है, 
अन्यथा स्वतन्त्र, विकासप्राप्त आत्माके गुणोकी अभिव्यक्ति समान रूपसे 
सव आत्माओमे हुए बिना न रहती। 

इस सम्बन्धमे यह बात भी ध्यानमे रखनी चाहिए कि विश्वके 
पदार्थोके अस्तित्वका बोध आत्माकी ज्ञानशक्ति द्वारा होता है। जो 
पदार्थ ज्ञानकी ज्योतिर्में अपना अस्तित्व नही बताता उसका अभाव मानना 
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ही न्यायसगत होगा। हरवेर्ट स्पेन्‍्सरके समान अज्ञेयवादका समर्थन 
नहीं किया जा सकता। भला, उस पदार्थके. सदभावको कैसे 
स्वीकार किया जाए जो इस अनन्त जगत्‌मे किसी भी आत्माके ज्ञानका 
विपयभूत नही हुआ, नही होता है अथवा अनन्त भविप्यमे भी नहीं होगा। 
पदार्थोके अस्तित्वके लिए यह आवश्यक है, कि वे विज्ञान-ज्योतिके समक्ष 
अपने स्वरूपको वतानेमे सकोच न खाएँ ; अन्यथा उन पदार्थोकों रहनेका 
कोई अधिकार नहीं है। यो तो पदार्थ अपनी सहज शक्तिके वलपर रहते 
ही है, उनके भाग्य-विधानके लिए कोई अन्य विवाता नही है, किन्तु उनके 
सद्भावके निब्चयार्थ ज्ञान-ज्योतिमे प्रतिविम्वित होना आवश्यक है। 
इसका तात्पय यही है कि प्रत्येक पदार्थ किसी-न-किसी ज्ञाताके ज्ञानका 
जेय अवव्य था, है तथा रहेगा। 
जब पदार्थोमे ज्ञाकके विषय बननेकी शक्ति है, आत्मामे पदार्थोको 
जाननेकी सहज गक्ति है और जब आत्म-साधनाके द्वारा चैतन्य-सूर्यकां 
पूर्ण उदय हो जाता हैं तव ऐसी कौनसी वस्तु है जो उस आत्माके अलौ- 
किक न्ञानमे प्रतिविम्वित न होती हो और जिसे स्वीकार करनेमे हमारे 
ताकिकको पीडा होती है। जिस तरह चलने-फिरने-दौड़नेगे जरीरकी 
मर्यादित जक्ति वावक बन मर्यादातीत गारीरिक प्रवृत्तिको रोकती है, 
उस तरहका प्रतिवन्‍्ध ज्ञानशक्तिके विषयमे नही हैँ। पदार्थोका परिज्ञान 
करनेमे परम-आत्माको कोई कप्ट नही होता। जैसे, वाधक सामग्रीविहीन 
अग्निकों पदार्थोको भस्म करनेमे कोई रुकावट नहीं होती, उसी प्रकार 
राग-मोहादि वाधक-सामग्रीविहीन आत्माको समस्त पदार्थोको एक ही 
क्षणमें साक्षात्कार करनेमे कोई आपत्ति नही होती। 


सर्वेज्षताके सम्बन्ध वैज्ञानिक धर्मका अन्वेषण करनेमे प्रयत्नशील 
और अन्तमे जैनधर्मको स्वीकार करनेवाली अग्नेज वहिन डॉ० एलिजा- 


वेथ फ्रेज़रने वड़े सरल शब्दोमे मामिक प्रकाश डाला है। उनका कहना 
हूँ कि- 


कर जेनशासन 


| ४ 'सर्वज्ञता विशुद्ध आत्माका गृण है। इसे सिद्ध करना सरल बात 
है। इसका मूल आधार इतर विज्ञानोके समान प्रकृतिकी एकविधता 
(++ 7प्राणएरए ए ९०४पए९) है। प्रकृति अविनाशी है क्योकि 
पदार्थोके गुण-धर्म नही बदलते, वे सदा वैसे ही रहते है। यह प्रकृतिका 
नियम है कि एकजातीय पदार्थोमे स्वे-अनुगत-समाल धर्म पाया जाता 
है। जैसे सोना सदा सोना' रूप हीमे पाया जाता हैं। इसका तात्पय॑ यह 





१ 6 क्राएफ्ालओं गाव ए70ए68 ए्रााश्टलाए6 ६0 ऐ९ का 
कात्रगी)पॉ2 एी 6 एछपा'8 50पी 78 एथा'ए शाफ्ों०, 76 78 ए४5९ऐ 
07 ४6 फ्पा०फ्फाए 0 प्रक्कंप्रा!5ह,. 385 0 8एटा९708 35, पिदक॑प्रा'९ 
व8 ९एणाडइंछा, 80 जहा थी6.. #॥प०प्रॉ5 70. ए70ए०/४6५ 
5छ०$4700९४ 20७7706 एथ"ए; 76ए 878 छोए३ए5 ४8 8७76, 7; 
78 8 ग्रक्कंप्वों 89 एत4४ को प्रताहुड 0ढ0रह्राएर्‌ ४0 ४6. 8क6 
806068४,. छैं885,. इथाएड 2. 876 8 ९0गग्रा707 7रश/॑प/९, 
900, #07 77स्‍8:8706,. जय शेज़बड 98 ई0प्राए ४0. 96 8०४, 
पृपाह्वा; 78 00 389, ०6 [606 ० हणेते 78 श्रणश्४9४ प:8 
धाए 0ग्रीढए० छ606 0 हे प्रशाश्ा8 878 70 तार्तिश'श१०६ ए 6 
एप्फ८ ण्ाहफकषा,, ग्रा8 78 68 0886 जा थी इप्रआंशा068,. 776 
इ0पों एथाहु & डपडक्रा०४ ढक्याप्र्त; 98 - का. ९९०९एपणा (0 6 
9, किछर्थीण०, 6 9707927.९8.. ए 8 80प0--76 ए्रॉशी- 
एथाई 8प४छ7088 शा8४ शाह पर €एशप्र ९886 350 7६ 708: 06 
६ हो। इ0पोंड 80९. ध[० जा ए९४ए९९०: रण गीला क्गर०णगाड़ 
एथए००ाए.,.. 7पगा5 |8 $श्मञॉश्रा7णाए; ६0 88ए08  पर&. एफ 
इतपां. छ8 ज़ागां।0 डिश कि6. शणात ४0०. एक्ष्याहिई: $6 
राएलए 0 ]00ज्ञ6१86- पृप& 50पॉ.. ढब70 साएए थे! गीए88 
बाप थी) 0०स्‍07078 रण एए5, ० थी ए980०९४, 0 थीं द्रा65, 
40" फर्क 076 50ऐों [द0च9 0०0 कगार 00 जा) 6एछए उणा0ए, 
ढक 926 छाए फऐए. थ्ाए 7 8०ऐ., 4] कर70क7०प8० 


€ णा 97 ॥6 एक४५: एक्का। 06 'था0णा छए था 


0्पुपराएश्वे एज पा 
086 [साएजा ०9 


07९ ऐैफ्ाएु ०8४. शाणाोक्ए थे [द्ा0जणॉ९ 





परमात्मा और सर्वनगता ४६ 


कि सोनेका एक दुकडा सोनेके दूसरे टुकड़ँके समान सदा होगा। शुद्ध 
पदार्थमे भिन्नता नहीं पायी जाती। सत्र पदार्थमि यही नियम है। आत्मा 
भी एफ द्रव्य है, अतएवं वह उस निय्रमके बाहर नहीं हूँ । इस कारण माना- 
त्मक भात्म-द्रव्यके गृण प्रत्येक अवस्थामें समान है। इससे आन-गक्ति- 
की क्षपेक्षा सव आत्माएँ समान है। एसहा बह तात्ययं हुआ कि प्रत्येव 
क्षात्मामे उस प्रकारती गवित है कि सम्पूर्ण जानको अभिव्यक्त्त बरे। आत्मा 
सर्व जगत्‌ और सर्वफालके पदार्थोकों तथा उनडी अवस्थाओंको जान 
सकता है, जो विपय को एक आत्मा जानता है, अतीत जिसे झाना 
था, अथवा भविष्य जिसे जानेगा, उसे दूसरा थात्मा भी जान साना 
है। भुववालम किसी एवने जिनना ज्ञान प्रात किया होगा उसे को भी 
आज विद्यमान प्राणी जान सता है। इसी प्रहार वर्तमानमें किसीके 
द्वारा जाना गया पूर्णनान तबा भविष्यनूमं किसी प्राणीके द्वारा आानकी 
विपय-भूत बनायी जाने वाली बस्तुझों हममे से कोर्ट भी जान समता 
हैं। उस प्रकार कालनयसम्बन्धी जान सब्र आत्मावोगे सम्मब हो सता 
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दागा के जदनञ वचनका क्षमता सच 











अवत्तरजसे 


उपयंक्‍त जज जआात्माकी ०. सकल पदार्थोक्तो तानात जज दस्छतओ 
उपयुक्त अदत्तरणद्च जात्माक्ा सके दार्थोको सानात्‌ अहप 
रतेकी चक्ति स्पष्ट हैं। त्रिकालवर्तों अनन्त पदायोकों ऋन-ऋम 


सर्वेजताके ठत्त्वको स्वीकार करनेपर यग- 
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सयादाप्ण लक ऋमगदता 


पदाथाक्ता भ्रहय स्वाकार करता हांगा। सयाहापूण ऋगदत 
विभेष आत्मशक्तिके बल पर स्व० राजचंद्र भाईके समान 
एक साथ सौ वातोंको अवधारण करनेकी जय क्षमता दिखाता 
संयूर्ण मोहनीय तया ज्ञानावरणादि विकारोंके पूर्णतया क्षय होदें- 
प्रात्म-गक्ति पूर्ण विकसित हो एक क्षणमें च्रैंकालिक समस्त 
लता इसम कोई आइचयें न हा है) हा, आत्मगक्ति और 
भूलकर मोह-प्शाचसे परतन्त्र किय गये प्राणियोकी 
(छाया) समय बात्माओोंपर लगाना ययाथर्म आइईचर्व- 


भौतिकताके भयंकर भारते बभिभत जगत्‌ जहां जात्मतत्त्के 
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अस्तित्वको स्वीकार करनेगे कठिवताका अनुभव करता हूं. वहां च्रिकाल- 
० अि.. 





चर 
बड़े कष्टसे प्रविष्ट हो सकेगी। किन्तु सूक्ष्म चित्तक और यौगिक साध्नाज- 
के ढलपर चमत्कारपूर्ण आत्मविकासकों स्वीकार करवंगले चर्वजरताको 
सहज जिरोघार्य कर उसे जीवदका चरम लक्ष्य स्वीकार करेगे। इंस 
सर्वन्र॒ता [ 0प्गंइसंशा८८ ) के उत्न्न होनेके पूर्व 
आत्मासे राय. छेष, कोष, मानव. साया, लोसादि विकारोंका 


फेडत विनाग जावा आवश्यक £ बिना 3 ४ दिनादा 
पृणेत्या विनाग हो जादा आवश्यक हैँ। बिना हैक पृण दनाइ 
बच 


परमात्मा और सर्वनता भ्१ 


हुए आत्माका विकास नहीं हो सकता। निविकार परमज्योति 
परमात्मा अहिंसा, सत्य, अपरिय्रह, ब्रह्मचर्य सदभ गुणोसे अलकृत होता 
हँँ। वह समारके राग-द्वेपमय प्रपचसे पृथक रह स्वसूपमे निमग्तन रहते 
हुए प्रेक्षकका कार्य करता है। सन्मार्गका प्रकाथन ऐसी आत्माके हारा 
विश्ञेप ममबपर होता हूँ । उनका जीवन ही विश्वके लिए धर्मका महान्‌ 
उपदेप्ठा होता हैँ । 

जगदुद्धारके लिए बह पन्‍्मात्मा मानवरपमे अवतार धारण करने 
जाता है यह मान्यता उचित नहीं हैे। कारण, यदि जगतके प्रति तनिक 
भी मोह रहा तो सर्वज्ञताका परम प्रकाण उस परम आत्माको नहीं मिलेगा। 
अवतारवादके विपयमे यह वात जाननी चाहिए कि विशेष परिस्थितिमे 
आवश्यकतानुसार धर्मसस्थापन तथा अधर्म-उन्मूलनके लिए कोई सच्ची 
लगनवाला साधारण मानव अपनी आत्मगक्तियोका विकासकर विष्बो- 
पदेप्टाका कार्य करता है और उसी समर्थ एव पूर्ण आत्माको जगत्‌ दिव्यात्मा- 
के रूपमे देखता है, मानता है तथा अर्चना करता है। 


० 


देखिए, आचार्य श्रमित्गति कितने मामिक बब्दोमे ऐसे स्वपुरुपार्थके 
द्वारा बने परमात्माका मगलमय स्मरण करते है और जिससे जैन- 
बर्मके मान्य परमात्म-स्वर्पका भी स्पप्टीकरण सुन्दर रुपमे प्रत्यक्ष 
ही जाता हैं- 


<4, 


यः स्मर्यते सर्वमुनीच्धवृन्दर्य: स्तूयते सर्बनरामरेन्द्रे-। 
यो गीयते वेदपुराणशास्त्रे: स देवदेवो हृदय ममास्ताम्‌॥ १२ ॥ 
यो दर्शनज्ञानसुख़स्वभाठः समस्तसंसारबिकारवाह्यः। 
समाधिग्रस्थः परमात्मसज्ञ. स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌॥ १३ ॥ 
निपूदते यो भवदु.खजालं निरीक्षते यो जगदन्तरालम्‌। 
योधन्तर्गतो योगिनिरीक्षणीय- स देवदेवो हृदयें ममास्तामु्‌॥ १४ ॥ 
विमुक्तिमार्गप्रतिपादको यो यो जन्ममृत्युव्यसनादतीतः। 
बत्रिलोकलोकी विकलो&ऋलंकः स देवदेवों हृदयें ममास्ताम्‌॥ १४ ॥ 


२ जेनशासन 


क्रोडीकृताशेषशरीरिवर्गा रागादयो यस्य न सन्ति दोषा:। 

निरिन्द्रियो ज्ञानमयो5नपायः स देवदेवो ह॒दयें ममास्तामू॥ १६ ॥ 

यो व्यापको विश्वजनीनवृत्ते: सिद्धों विबुद्धो धुतकर्मबन्धः। 

ध्यातो धुवीते सकल॑ विकारं स देवदेवों हृदये मसास्ताम्‌॥ १७ ॥” 
“भावनाद्वात्रिशतिका 





विश्व-स्वरूप 
जो विश्व सर्वज्ञ, वीतराग परमात्माकी ज्ञान-ज्योतिके द्वारा आलो- 

कित किया जाता है उसके स्वरूपके सम्बन्ध विशेष विचार करना आव- 
श्यक प्रतीत होता है । जब तत्त्व-ज्ञानके उदय तथा विकासके लिए सात्त्विक 
'भावापन्न व्यक्ति यह सोचता है- 

“को में ? कहा रूप है सेरा ? पर है कौन प्रकारा हो ? 

को भव-कारन ? बंध कहा ? को आश्रब्-रोकनहारा हो ? 

खिपत बंध-करमसन काहे सो ? थानक कौन हमारा हो ? ” 
-केविवर भागचन्द्र 


न 

तब आत्म-स्वरूपके साथ-साथ जगत्‌के अन्तस्तलका सम्यक परि- 
शीलन भी अपना असाधारण महत्त्व रखता है। साधारणंतया सूक्ष्म चर्चा- 
की कठिनतासे भीत व्यक्ति तो यह कहा करता है कि विश्वके परिचयमे 
क्या धरा है, अरे, लोक-हित करो और प्रेमके साथ रहो ; इसीमे सब 
कुछ है। ऐसे सत्त्व-शून्य व्यक्तियोको पथप्रदर्शक यदि माना जाए तो 
जगत मे ज्ञान-विज्ञान, कला-कौशल आदिके विकासादिका अभाव होगा। 
यह सत्य है कि कृतिमे पवित्रताका प्रवेश हुए बिना परमधामकी प्राप्ति 
नही होती ; किन्तु उस कृतिके लिए सम्यक्‌ ज्ञानका दीप आवश्यक है, 
* जो अज्ञान-अधकारको दूर करे ताकि मार्ग और अमाग्गेका हमे सम्यक्‌- 
चोध हो। जगत्‌की विज्ञालता और उसके रंगमचपर प्रकृति नटीकी भाति- 


विश्व-स्वरूप प्र 


भातिकी लीलाओके अध्ययनसे सम्यक्‌ आचरणको जितना बल और 
प्रेरणा प्राप्त होती है, उत्तनी अन्य उपायोसे नहीं। रेलका एजिन जिस 
तरह वाष्पके बिना अवरुद्व-गति हो जाता है, उसी तरह विश्व क्या है, 
उसमे मेरा क्या और कौन-सा स्थान है ? आदि समस्याओके समाधानरूपी 
बलके अभावमे जीवनकी रेल भी मुक्ति-पथमे तनिक भी नहीं बढती। 


जिस प्रकार आजका शिक्षित भौतिक शास्त्रोके विषयमे सूक्ष्मसे 
सूक्ष्म गवेषणा और शोधका कार्य करता है तथा अपने कार्यमे अधिक 
सलग्नताके कारण वह अपने प्राणोका खेल करनेसे भी मुख नही मोडता, 
यदि' उस प्रकारकी निष्ठा और तत्परता आत्म-विकासके अगभूत विश्वके 
रहस्य-दर्शंनके लिए दिखाए तो कितना हित न हो ” समय और शक्तिके 
अपव्ययकी विचित्र सूझ आत्माके सच्चे कल्याणकी बात सोचने-सम- 
झनेके मार्गमे उपस्थित की जाती है। किन्तु आत्माको विषय-भोगोमे फंसा 
परतन्त्र और दुखी बनानेवाली सामग्रीका सग्रह करना अथवा चर्चामे समस्त 
जीवनकी आहुति करना भी जीवनका सद्व्यय समझा जाता है-कैसी 
विचित्र बात है यह 
.. थदि इस विषयका वैज्ञानिक विश्लेषण किया जाए तो विदित होगा 
कि दुश्य-जगतमे सचेतन तत्त्व (इसे उपनिषदोमे आत्मा” कहा गया है) 
और अचेतन तत्त्वोका सदूभाव हैं। सत्य ब्रह्म, जगन्मिथ्या-एक ब्रह्म 
ही तो सत्य है और शेष जगत्‌ काल्पनिक सत्य है-स्पष्ट शब्दोमे मिथ्या 
है, यह वेदान्तियोकी मान्यता वास्तविकतासे समन्वय नहीं रखती। 
आत्म-तत्त्वका सद्भाव जितने रूपमे परमार्थ है, उतने ही रूपमे अचेतन 
तत्त्व भी वास्तविक है। दार्शनिक ,विश्लेषणकी तुलापर सत्यकी दृष्टिसे 


सचेतन-अचेतन' दोनो तत्त्व समान 'हे। अत जगतको मिथ्या माननेपर 
ब्रह्मकी भी वही गति होगी। 


१ पं० राहुलजीने इस विषयकों असत्य रूपसे 'दरशेन-दिग्दशंन 
में लिखा है। 





श जैनशासत 


तत्त्वमे उत्पत्ति, स्थिति तथा विनाश स्वभाव पाया जाता है । ऐसी 
कोई सदात्मक वस्तु नहीं है, जो केवल स्थितिशील ही हो तथा उत्पत्ति 
और विनाशके चक्रसे बहिर्भत हो। जैन सृत्रकार आचार उमास्वामी 
ते लिखा हँ-“उत्पादव्ययश्रोव्ययुवत्त सत*'। इस विषयमे पश्चाध्यायी: 
कार लिखते हे कि-तत्त्वका लक्षण सत्‌ है। अभेद दृप्टिसे तत्त्वको 
सत्स्वरूप कहना होगा। यह सत्‌ स्वत सिद्ध है-इसका अस्तित्व अन्य 
अवलम्बनकी अपेक्षा नहीं करता। इसी कारण, यह तत्त्व अनादि 
निधन है-स्वस॒हाय और विकल्प-रहित भी है । 
साधारण दृष्टिसि एक ही वस्तुमे उत्पत्ति-स्थिति-व्ययका कथन 
असम्भव बीतोका भाण्डार प्रतीत होता। किन्तु सूक्ष्मविचार भूमका 
क्षणमात्रमे उन्मूलन किये बिना न रहेगा। यदि आम' को पदार्थ (तत्त्व) 
का स्थानापन्न समझा जाएं, तो कहना होगा कि कच्चे आममे पकनेके समय 
हरेपनका विनाश हुआ, पीले रगवाली पकी अवस्थाका उसी समय प्रादुर्भाव 
हुआ और इन दोनो अवस्थाओकों स्वीकार करनेवाले आमका 
स्थायित्व-आ्ष्यत्व बना रहा। यह तो उस सत्‌' के दर्शवकी दृष्टिका भेद 
है जो एक सत्‌ अथवा तत्त्व त्रिविध रूपसे ज्ञान-गोचर बनता है। आमकी” 
पीली अवस्थापर दृष्टि डालनेसे सत्‌का उत्पाद हमारे दृष्टि-बिन्दुमे प्रधान 
बनता है। विनाश होनेवाले हरे रगको लक्ष्य-गोचर बनानेपर सतूका 
विनाश हमे दिखता है। आम-सामान्यपर दृष्टि डालनेपर न तो उत्पाद 
मालम होता है और न व्यय। इस आमके समान विदश्वके सम्पर्ण पदार्थ 
उत्पाद, व्यय तथा धोव्य युक्त है। तार्किक समनन्‍्तभद्ने इसीलिए तत्त्वको 
पूर्वोक्त त्रिविधताओसे संमन्वित स्वीकार किया है-“तस्मात्‌ तत्तद जया- 


त्मकस । 
(3400 4 कट यमन आम यम हक तक न ब 
१ तल्वार्थसत्र ५। ३०१ 
२ “तत््वं सललाक्षणिकं सस्मात्र वा यतः स्वत सिदधम । 
तस्मादतादिनिधनं स्वसहार्थ निविकल्पं॑ च॥ 


३ आप्तसीमांसा इलो० ६०। 


विश्व-स्वरूप ण्प्‌ 


इस त्रिविध तत्त्वदृष्टिमे किन्हीको तीत्र विरोधका दर्जवरूपी तर्का- 
भास चेन नहीं लेने देता। उन्हें इस वातको ध्यानमे रखना होगा, कि 
तत्त्व-दर्गनकी तीन दृष्टियोके परिणाम-स्वरूप वह सत्‌ त्रयात्मक प्रतीत 
होता है। विरोध तो तव हो जब एक ही दृष्टिसे तीनों वातोका वर्णन 
किया जाए। नवीन पर्यायकी अपेक्षा उत्पदद कहा हैं ओर पुरातन पर्याय- 
की दृष्टिसे व्यय वतलाया है। नवीन पर्यायकी दृप्टिसे उत्पादके समान 
व्यय कहा जाए अथवा पुरातन पर्यायकी अपेक्षासे ही व्यवके समान उत्पाद 
माना जाए अथवा श्रौव्यता स्वीकार की जाए तो विरोध तत्त्वकी अव- 
स्थितिको सकटापन्न वनाए बिना न रहेगा। स्यादवादकी सज्जीवनीके, 
सस्पर्णको प्राप्त करनेपर विरोधादि विकारोका विष तत्त्वका प्राणापहरण 
न कर उसे अमर-जीवन प्रदान करता है। इस स्याद्वाद विद्याके विपय- 
में विधद विवेचन आगे किया जाएगा। इस प्रसगमे इतनी वात ध्यानमें 
रखनी चाहिए कि कोई वस्तु एकान्तसे स्थितिगील उत्पत्ति अथवा विना- 
जात्मक नहीं पायी जाती। अतएव वेदान्तियोका ब्रह्म जितना अधिक 
सत्य हैं, उतने ही सत्य अन्य तत्त्व भी है। 


विज्ञान-विचारसम्पन्न॑ दार्गनिकचिन्तन तो यह वताता है कि सम्पूर्ण 
विश्वपर्याय अवस्था ( ै०वागि८४४०) ) की दृष्टिसि क्षण-क्षणमे 
परिवर्तनगील है। इस दृष्टिसे तत्त्वको क्षणिक विनाणी अथवा असत्‌- 
रूप धारण करनेवाला भी कह सकते है। यदि उस तत्त्वपर द्रव्य (5809- 
568706) की अपेक्षा विचार करे तो तत्त्वको आदि और अन्तरहित 
अगीकार करना होगा। सर्वथा असत्‌ या अभावरूप होनेवाली वस्तुको 
आधुनिक-विज्ञानका पण्डित भी तो नहीं मानता। वस्तु कितने ही उपायो 
द्वारा मुत्यू अथवा विनाशके मुखमे प्रविप्ट करायी जाए, उसका समूल 
नाभ न होकर मूलभूत तत्त्व अवश्य अवस्थित रहेगा। इस महान्‌ सत्यको 
स्वीकार करनेपर विद्व-निर्माण-कर्ता ईश्वरकों न मानते हुए भी जगतु- 
की सुव्यवस्था आदिमे बाघा नहीं पडती, क्योकि यह जगत्‌ सतृस्वरूप 


भ्र्द्‌ जनशासन 


होनेसे अतादि और अनिधन-अनन्त है। भला, जिन तत्त्वोकी अव- 
स्थितिके लिए स्वयका बल प्राप्त है, दूसरे शब्दोमे जो स्वका अवलम्बन 
करनेवाले आत्म-शक्तिका आश्रय तथा सहयोग प्राप्त करनेवाले हैं, उनके 
भाग्य-निर्माणकी बात अन्य विजातीय वस्तुके हाथ सौपना अनावश्यक ही 
नही, वस्तु स्वरूपकी दृष्टिसे भयकर अत्याचार होगा। एक द्रव्य जो स्वय 
निसर्गेत समरथे, स्वावलम्बी, स्वोपजीवी है, उसपर किसी अन्य शक्तिका 
हस्तक्षेप होता न्‍्यायानुमोदित नही कहा जा सकता। वास्तवमे देखा जाए 
तो जगत्‌ पदार्थोके समुदायका ही नाम है, पदार्थपुलुजको छोड विश्व 
नामकी और कोई वस्तु ही नही जो अपने ख्रष्टाका सहारा चाहे। वस्तुका 
स्वाभाविक स्वरूप ऐसा है कि उसे अन्य भाग्य-विधाताकी कोई आवश्य- 
कता नहीं है, जिसकी इच्छानुसार वस्तुको विविध परिणमनरूप अभिनय 
करनेके लिए बाध्य होना पडें। विधाताके भक्तोके मस्तिष्कमे आदि तथा 
अन्तरहित स्रष्टाके लिए जिस यूक्ति तथा श्रद्धाके कारण स्थान प्राप्त है 
वही ओऔदार्य अन्य वस्तुओको अनादि निधन माननेमे प्रदर्शित करना चाहिए। 
इस प्रकार जब विश्व अनादि-नि्धन है, तब बाइबिलकी यह मान्यता 
कि “परमात्माने छह दितमे सम्पूर्ण जगत॒कों बनाया, मनुष्यके आकारको 
बना फूक मारकर उसमे रूह पैदा कर दी, इस महान्‌ कार्यके करनेसे 
श्रान्त होनेके कारण रविवारकों वह विश्राम करता रहा।” ताकिकता- 
की कसौटीपर अथवा दाशनिक परीक्षण-अग्निमे नहीं टिक पाती। 


जिस प्रकार सचेतन तत्त्व अनादिनिधन है, उसी प्रकार अचेतन 
तत्त्व भी है। ब्रह्महप अण्डसे विश्वकी जिस तरह एक मनोहर 
कल्पना मात्र है, जिसका सत्यसे कोई सम्बन्ध नहीं है, उसी तरह पश्चिमके 
पण्डित लाप्लास महाशयका यह कहना कि-“पहिले जगत्‌मे सचेत॒त-अचेतन 
नामकी वस्तु नहीं थी, न पशु-पक्षी थे, न मनुष्य थे और न दृश्यभाव 
पदार्थ ही! पहिले सम्पूर्ण सौर-मण्डल प्रकाशमान गैस रूपमे पिण्डित 
था, जिसे नेबुला ( 'र००५७७ ) कहते हे। धीरे-धीरे शीतके निर्मित्तसे 


विश्व-स्वरूप * प्र्छ 


वह वाप्प द्रव और दृढ पदार्थ वन चला, उसका ही एक अश हमारी पृथ्वी 
है।” सचेतन जगत्‌के विपयमे कल्पनाका आश्रय लेनेवाले यह पश्चिमी 
विद्वान्‌ कहते है कि अमीवा' नामक तत्त्व विकास करते हुए पश्ु-पक्षी, 
मनृ प्य आदि रूपमे प्रस्फूटित हुआ। एक ही उपादानसे बननेवाले प्राणियो- 
की भिन्नताका कारण डारबिन अकस्मातवादको बताता है, किन्तु 
ले मार्कका अनुमान हैँ कि बाह्य परिस्थितियोने परिवर्तत और परिवर्धन- 
का कार्य किया है, जिसमे अभ्यास, आवश्यकता, परम्परा आदि विशेष 
निमित्त बनते है। विकास सिद्धान्तके महान्‌ पण्डित डारबिन महागयने 
ही यह नवीन तत्त्व खोजकर बताया, कि मनुष्य वन्दरका विकास-युक्त 
रूप है । प्रतीत होता है कि यूरोपियन होनेके कारण डारविनको सन्तुलन- 
के लिए अपने देगवासी वन्दर और मनुप्योके विषयमे चिन्तना करनी 
पडी होगी। इसीलिए, विनोद-शील भायर अकबर कहते है- 


“बकौले डारविन हजरते झ्रादम थे वुत्ञना (बन्दर)। 
हो यकों हमको गया यूरोपके इंसा देखकर॥/ 


यह बताया जा चुका हैँ कि विज्वमे सचेतन-अचेतन तत्त्वोका समुदाय 
विश्व-विविधता तथा ह्वास अंथवा विकासका कार्य किया करता है। 
आत्मतत्त्वके स्वतन्त्र अस्तित्वके विपयमे पर्याप्त विचार हो चुका, अतः 
जदड़तत्त्वके विषयमे विशेप विचार करना आवश्यक हूँ। जिस जड-तत्त्वका 
हम स्पर्णन, रसना, घाण, चक्ष्‌ तथा कर्ण इन पाच इन्द्रियोके द्वारा अहण 
अथवा उपभोग करते हूं, उस जडतत्त्वको जैन दार्शनिकोने 'पुद्गल' सज्ञा 
दी हूँ । जिसमे स्पर्ण, रस, गन्ध तथा वर्ण पाये जाते हे उसे पुद्गल 
( ४६2" ) या मैटर कहते है। साख्य दर्शनके शब्दकोशका प्रकृति' 
शब्द पुदूगलको समझनेमे सहायक हो सकत। है। अन्तर इतना है कि प्रकृति 
सूक्म है. और जिस प्रकार पृद्गलका प्रत्येकको अनुभव होता है 
इस प्रकार प्रकृतिका वोध तबतक नही होता जब तक कि वह महत्‌ अहकार 
आदि रूपमें विकसित होती हुई वृहत्‌ मूर्तिमान्‌ रूपको धारण न कर ले। 


भ्र्प जेनशासन 


पुदुगलम स्पर्श, रस, गन्ब तथा वर्णका सदभाव अवध्यम्भावी हैः 

ये चारो गुण प्रत्येक पुदूगलके छोटे-बड़े रूपमे अवश्य होगे। ऐसा नहीं हे 
कि किसी पदार्थमे केवल रस अथवा गनन्‍्ध आदि पृश्रक्‌ पृथक हो। जहां 
स्पर्ण आविमेसे एक भी गरा होगा, वहा अन्य गण प्रकट या अप्रकट 
रूपमे अवध्य पाये जायगे। वेशेषिक दर्शनकारकी दृष्टिमे चायमे 
केवल स्पर्श नामका गण दिखाई देता है। यथार्थ वात यह है कि 
पवन स्पर्णके समान रस, गंध, वर्ण भी हे पर थे अनुद्भूत अवस्थामे 
है । यदि केवल स्पर्श ही पवनका गुण माना जाए तो हाइडोजन, ऑक्सी- 
जन नामकी पवनोके सयोगसे उत्पन्न जलमें भी पवनके समान रूपका 
वोध नही होना चाहिए था । जब जलपर्थायमे रूप आदिका बोध होता है 
तव वीजरूप पवनमे भी स्पर्णग आदिके समान रूप आदिका भी सद्भाव 
स्वीकार करना चाहिए। इसी प्रकार जड-तत्त्वके विषयमे अनेक दा्शनिकोंकी 
भान्त धारणाएँ है । वस्तुत. देखा जाए तो पुदूगल अगणित रुपसे परिवर्तन- 
का खेल दिखाकर जगत्‌कों चमत्कृत करता है। चार्वाकके समान पृथ्वी, 
जल, अग्नि, वायुरूप भूतचतुष्टय पुथक्‌ अस्तित्व नही रखते। जो पुद्गल- 
परमाणु पृश्वीर्पमें परिणत होते है, अनुकूल सामग्री पाकर उनका जल 
पवनादिरूप परिवर्तन हुआ करता है। दृग्यमान जगतमे जो पौद्यलिक 
खेल है उसके आधारभूत प्रत्येक पुदूगलमे स्पर्ण, रस, गन्ध, वर्ण पाया 
जाएगा । 

वशेषिक दर्शन अग्तिके तेजस्वी रूपके समान सुवर्णके तेजपूर्ण वर्ण- 
को देख उसमे अनुद्भूत अग्नि तत्त्वकी अद्भूत कल्पना करता है । यदि 





१ स्पर्शरसगन्धवर्णवन्तः पुदुगला:।“-तत्त्वार्थसृत्र, ऋर० ५ सू० २३ 
२ 'भेदात्‌ संघातात भेदसघाताभ्यां च पूर्येन्ते गलन्ते वेति प्रण- 
गलनात्मिका क्रियामन्तर्भाव्य पुद्गलझब्दोअन्चर्थे: . . - 
-तत्त्वार्थराजवातिक पू ० १६९०) आ० ५ सूृ० ११। 
३ सुवर्ण तेजसम्‌, असति प्रतिबन्धकेउत्यन्ताग्निसंयोगेडपि अनु- 
'चिलद्सानवद्रवत्वाधिकरणत्वात्‌*-तकंसंग्रह पु० ८। 


विव्व-स्वरूप प्र्ह्‌ 


हु 


आक्तिकी अपेक्षा कहा जाय तो जलीय परमाणुओ तकमे अग्निरुप परि- 
णत होनेकी भी सामथ्यं है । इतना ही क्यो, वह तो अनन्त प्रकारका परि- 
णमत दिखा सकते हें। ऐसी स्थितिमे सुवर्णमे अनुद्भूत अग्नि- , 
तत्त्वतदृश विचित्र वैगेषिक मान्यताएँ सत्यकी भूमिपर प्रतिप्ठा नही 
पाती । 

साल्यदर्शन जड प्रकृतिको अमूर्तिक मान मूर्तिमान्‌ विश्वकी सृष्टिको 
उसकी कृति स्वीकार करता है। पर वैज्ञानिकोको इसे स्वीकार करनेमें 
कठिनता पड़ेगी कि अमृतिकसे मृतिककी निप्पत्ति किस न्यायसे सम्भव 
होगी ? जैन दार्जनिक पुद्गलके परमाणृतककों मूर्तिमान्‌ मानकर मूर्तिमान्‌ 
जगत्‌के उद्भवको बताते हे। 


मे 


रेडियो, ग्रामोफोन, अणुबवम आदि जगत्‌को चमत्कृत करनेवाली 
वैज्ञानिक गोध और कुछ नहीं पुद्गलकी अनन्त गक्तियोमेंसे कतिपय 
जगक्तियोका विकासमात्र हैं। वैज्ञानिक लोग एक स्थानके सवादको ईथर' 
नामके काल्पनिक माध्यमको स्वीकार कर सुदूर प्रदेशमे पहुँचाते है। 
इस विपयमों हजारो वर्ष पूर्व जेन वैजानिक ऋषि यह बता गये हूँ कि 
पुदूगल-पुञुज (स्कन्य) की एक सबसे बडी महास्कन्व! नामकी सम्पूर्ण 
लोकव्यापी अवस्था हूँ। वह अन्य भौतिक वस्तुओके समान स्थल नहीं 
है। उस सूक्ष्म किन्तु जगतब्यापी माध्यमके द्वारा सुदूर प्रदेशके सवाद 
आदि प्राप्त होते हैं। बब्द उस पुदूगलकी ही परिणति है। आज भौतिक- 
विज्ञानके पण्डितोने ऋव्दका सग्रह करना, यन्त्रोके द्वारा घटाने-बढ़ाने 
आदि कार्योसे उसे भौतिक या पौदूगलिक माननेका मार्ग सरल कर दिया 
है, अन्यथा वेशेपिक दर्णनवालोको यह समझाना अत्यन्त कठिन था कि 
बब्दको आकाणका गूण कहनेवाली उनकी मान्यता सशोधनके योग्य 
हूँ । गब्दको अनादि आकाणका गुण मान मीमासक लोग भी वेदकों 


१ “तत्रान्त्यं (स्थील्यं) जगद्व्यापिनि महास्केन्धे।” 
-पूज्यपादः सर्वार्यसिद्धि ६-श४ 


द० जैनशासन 


श्र 


अपौरुषेय सिद्ध करनेमे एडीसे चोटी तक पसीना बहाया करते थे। इस 
तरह 'बब्दको पुदूगलकी पर्याय माननेपर अनेक पुरातन भारतीय दाशेै- 
निकोकी भान्त धारणाएँ धराज्ञायी हो जाती हे। 

पुद्गलकी अचिन्त्य शक्ति जैन सन्‍्तोके प्रकृतिके सूक्ष्म सध्ययतका 
परिणाम है। पार्थिव पत्थरका कोयला अग्निरूप परिणत होते देखा 
जाता है, सीपके आधारको पाकर जलविन्दुका पारथिव मोतीरूपमे परिणमन 
होता है। इस प्रकार विचित्र पौदूगलिक परिणतिको हृदयगम करते हुए 
दर्शन शास्त्रकी भूल-भुलैयासे मुमुक्षको अपने मस्तिष्ककी रक्षा करवी 
चाहिए। 

इस पुदूगलसे सम्बद्ध जीव जगत्‌मे अगणित रूप धारण करता है। 
ज्ञान और आलनन्दस्वरूप आत्माको पौद्गलिक शक्तियां ही इस शरीर- 
रूपी कारागारमें वन्दी बना अपनी विचित्र शक्तिका प्रदर्शन करती हे। 
पृथ्वी, जल, अग्नि, वृक्ष, पवन आदि शरीरोंको धारण कर यह जीव पृथ्वी 
आदि नामसे पुकारा जाता है-तत्त्वत- सब आत्माएँ समान है। यह 

» पुदूगलकी पोशाक ही उनमें पार्थक्यकी प्रतीति कराती है। पृथ्वी, जल 
आदि रूपमे पुदूगलके निमित्तसे जीवकी परिणति जानकर तथा उसका 
यथार्थ रहस्य व समझ कुछ श्ोधक विद्वान! यह विचित्र धारणा 
कर बैठे कि जैनियोने सपूर्ण पृथ्वी, जल, पवनरूप स्वतन्त्र एक-एक जीवात्मा 
स्वीकार किया है। उन्हें मालूम होना चाहिए कि पाषाण, मृत्तिका, जल, 
हिम, अग्नि आदिमे अनन्त विकास-बून्य आत्माओका सद्भाव जैन दाह- 
पक लडकी  शह हम प फीस म कीट कट डक विनर कक 2-2. 

॥ “गांड 00कंतंा6 (8 .-धाप्राशंए.. ग्राष्रपवेश४000 ऐप 
०णल्ांचों 82टी0श'ड, जञीक्‍0 8० 0 ६6 ०ऊशा ण कपफ्रेएयाए ०0 
वेब). शगरी08०एणाए 8 एस वैणल॑ंसार एी ्राग्राश॥, पतिक्थों 
ढशकी, फ्कॉश',, दा, €0 856 गीला ०एए 50प्रोड- 

एफ 3. एरगियाकएणए 7. थी8 'एऐजेंपफ्ओी. परल्पॉन्र्टू० 
[709'--?. 202. थे 


विश्व-स्वरूप ६१ 


निकोने माना है। 'उत्तररामचरित्रमे वणित देवी सीताका पृथ्वी माताकी 
गोदमे समा जानेवाली बात यहा नही स्वीकार की गयी हैं। इस विशाल 
सयृथ्वीको पुदूगलकी स्थूल पर्याय मात्र माना गया है, उसमे मातृत्व अथवा 
देवीपनेकी कल्पना जैन वैज्ञानिकोने स्वीकार नही की। 


इस पुद्गलका सबसे छोटा अश जिसका दूसरा भाग न हो सके परमाणु 
कहलाता है। यह परमाणु अत्यन्त सूक्ष्म होता है। जब स्निग्धता और 
रूक्षताके कारण दो या अधिक परमाणु मिलकर बँधते हे, तवु प्‌ जीभूत 
परमाणूपिण्डको स्कन्ध' कहते हे। वैशेषिक दर्शन अपनी स्थूल दृप्टिसे 
सूर्यके प्रकाशमे चलते फिरते धूलि आदिके कणोकों परमाणु समझता 
है। ऐसे कथित तथा विभागरहित कहे जानेवाले वैशेषिकके परमाणुओके 
वैज्ञानिकोने विद्युत्‌ शक्तिकी सहायतासे अनेक विभाग करके अगुवीक्षण 
यत्रसे दर्शन किए है। जैन -दा्शनिकोंकी सूक्ष्मचिन्तना तो यह बताती 
है कि किसी भी यत्र आदिकी सहायतासे परमाणु हमारे नयनगोचर नही 
हो सकता। जो पदार्थ चक्षु-इन्द्रियके द्वारा गृहीत होते है, वे अनन्त पर- 
भाणुओके पिण्डीभूत स्कत्ध है । वैज्ञानिक जिसे परमाणु कहेंगे, जैन दाश- 
निक उसमे अनन्त सूक्ष्म परमाणुओका सद्भाव वताएँगे। इसका कारण 
यह है कि सम्पूर्ण विक्ृृतिका नाश करनेवाले सर्वत्र परमात्माकी दिव्य 
जानज्योतिसे प्रकाशित तत्त्वोका उन्हे वोध प्राप्त हुआ है। इसीलिए 
वैज्ञानिकोने जो पहिले लगभग स्रात दर्जनसे भी अधिक मूल तत्त्व 
(छोथ्पाथा5) माने थे और अब जिनकी सख्या वहुत कम हो गयी 
है, उनके विषयमे जैनाचार्योने कहा है कि स्पर्श, रस, गन्ध और वर्णवाले 
अनेक तत्त्व नही हे। एक पुद्गल तत्त्व है जिसने बडे-बडे दाशंनिको तथा 
वैज्ञानिकोको भूलभुलैयामे फेसा अनेक मूल तत्त्वके माननेको श्ररित किया। 

१ “पथ्ची-एहि बत्से पविन्नीकुर रसातलम्‌।. राम--हा भिये ! 
लोकान्तर गता हि। सीता-णेदु मं अत्तणो भ्रगेसु विलग्न॑ अम्बा। ण सवकम्हि 
ईदिसं जीग्नलोअ्रपरिवत्तं अ्रणुभविदु !”. «« « -सप्तमांक पृ० १८६५ १८७। 





दर जैनशासन 


वेशेषिकदशनकी नौ द्रव्यवाली' मान्यतापर विचार किया जाए, 
तो कहना होगा कि पृथ्वी, अपू, तेज, वायु चामक स्वतंत्र तत्त्वोंके स्थानपर 
एक पुद्गलको ही स्वीकार करनेसे कार्य वन जाता है क्योकि उनमे स्पर्शादि 
पुदूयलके गूण पाये जाते है। दिक्‌ तत्त्व जाकाशसे भिन्न नही, आदि। 

जीव तथा पुद्गलमे क्रियाशीलता पायी जाती है। इनको स्थानसे 
स्थानान्तररूप क्ियामें सामात्य रूपसे तथा उदासीन सहायक रुपमे धर्मे 
द्रव्य (८०४ प्रा॥ 0 (०४07॥) नामके माध्यमका अस्तित्व माना 
गया है । इंसके विपरीत जीव और पुद्गलकी स्थितिसे साधारण सहायक 
माध्यमको अधमे द्रच्य (१॥८०प्रा7 ०0 +06४६) कहा गया है। ये धर्से 
और अधरम द्रव्य जेन दर्शनके विशिष्ट तत्त्व है। जगत्‌-अख्यात सत्कर्मे- 
असत्करम, पुण्य-पाप अथवा सदाचार-हीनाचारकों सूचित करनेवाले धर्म- 
अधमसे ये दोनों द्रव्य पूर्णतया पृथक्‌ है। ये गमन अथवा स्थिति कार्यमें 
प्रेरणा नहीं करते, उदासीनतापूर्वक सहायता देते हे। मछलियोको जलमें 
विचरण करनेमे सरोवरका पानी सहायक है, वलपूर्वक प्रेरणा नही करता । 
श्रान्त पथ्रिकोको अपनी छायामे विश्वामनिमित्त वृक्ष सहायता करते 
है, प्रेरणा नही। इसी प्रकार धर्म-अधर्म नामक द्रव्योका स्वभाव हैं और यही 
उनका कार्य हैं । 

जीव आदिमे नवीनसे प्राचीन वननेरूप परिवर्तनका माध्यम काल 
(7५76) वामका द्रव्य स्वीकार किया गया है। सम्पूर्ण जीव, 
पुदगल, धर्म, अधर्म, कालको अवकाभ-स्थान देने ( ॥,009॥86 ) वाला 
आकाब द्रव्य ((९०४ए7 ० 90906) माना गया है। धर्म, अधर्मे, 
आकान ये अखण्ड द्वव्य हे! जीव अनन्त है। पुद्गल द्रव्य अनन्ता- 
सन्त है। कालद्रव्य असंख्यात अणुरूप है।' कालको छोड़ 
वेवाय्वाकाशकालदिगात्ममर्नांसि हु नि पन्ना मय 

-तकंसंग्रह सू. २ 
२ 'गतिस्थित्युपग्रहा धर्माधरमयोरुपकारः ४ -त० सूत्र ३-१७॥ 
३. देखो, त० सूत्र (मोक्षशास्त्र) श्रध्याय ५ सूत्र २९, १८) ९। 


१ “पृथिव्यपूतेज 


विश्व-स्वरूप श्र 


जीव, पुदुगल, धर्म, अधर्म, आकाश हक नकक अप ] 
है; इसलिए, इल्ढे अस्तिकाय कहो है। काले रह 

कहा है, क्योंकि वह परत्पर असम्बद्ध पृथक पृषक्‌ पाई हा हक 
अधर्म और आकाश तथा कालमे एक स्थाससे दूसरे स्थानमे गमनागमंच- 
रूप क्रियाका अभाव है इसलिए इन्हे निष्किय कहा है ।' आकाबके जिस 
मर्यादित क्षेत्रमें जीवादि द्रव्य पाये जाते हैं, उसे 'तोकाका्ग' कहते हैं 
और शेष आकागको अलोकाकाश' कहते है। एक परमाणु हारा घर गये 
आकाशके अग॒को प्रदेश कहते है। इस दप्ट्सि नाप करनेपर धर्म, अधर्म 
तथा एक जीवमे असस्यात प्रदेश वतायें गये है। जीवका छोटे-से-छोटा 
शरीर लोकके असख्यातवे भाग विस्तारवाला रहता है। जैसे दीपककी 
ज्योति छोटे-बडे क्षेत्रकों प्रकाशित करती है भर्थात्‌ जो ढेका हुआ दीपक 
एक घडेकी आलोकित करता है, वही दीपक आवरणके दूर होनेपर विभाल 
कमरेको भी प्रकाशयुक्त करता है। इसी प्रकार अपत्ती सकोच-विस्तार- 
शक्तिके कारण यह जीव चिउेंटी-गैसे छोटे और गज-मैसे विश्ञाल गरीर- 
को घारण कर उतना सकुचित और विस्तृत होता है। यह वात प्रत्यक्ष 
अनुभवमे भी आती है कि छोटे-बडे शरीरमे पूर्णरुपसे आत्माका संदभाव 
रहता है। बत. यह दार्शनिक मान्यता कि-या तो जीवको परमाणुके समान 

सत्यत्त भत्प-विस्तारवाला अथवा बआकाशके समान महतृ-परिमाण- 

वाला स्वीकार करना चाहिए, अनुभव और युक्तिके प्रतिकूल है। उन लोगो- 

की ऐस्ी धारणा है कि आत्माको यदि अगु और महत्‌-परिमाणवाला न 

माना गया तो वह अविनाशोपनेकी विशेपतासे रहित हो जाएगा। 


इस विचार-धाराकी आलोचना करते हुए जैन दार्शनिकोमे कहा 
हैं कि अणु या महत्‌-परिमाणवाला पदार्थ ही नित्य हो, अविनाणी हो 
और मध्यम परिमाणवाले पदार्थ विनाशशील हो, ऐसा कोई परिमाण- 

१ वही सूत ४॥ 

२ श्रन॑तवोये-अमेयरत्वमाला--पृ० १०७,८। 


द्ट जेनशासन 


कृत नित्यानित्यत्वका नियम नहीं पाया जाता। जब एकान्त नित्य अथवा 
अनित्य स्वरूप वस्तु ही नहीं है तब-अनित्यताकी आपत्तिवश अनुभवमे 
आनेवाली आत्माकी मध्यमपरिमाणताकों भुलाकर प्रतीति और अनुभव- 
विरुद्ध आत्माकों अणृपरिमाण या महत्‌परिमाणवाला मानना तके- 
सगत नही है। ऐसा कोई अविनाभाव सम्बन्ध नहीं है कि मध्यमपरि- 
समाणवाला अनित्य हो और अन्यपरिमाणवाला नित्य। अत. तत्तवार्थ- 
सुत्रकारने ठीक लिखा है कि-प्रदीपके! समान प्रदेशेके सकोच-विस्तार- 
के द्वारा जीव लोकाकाशके हीनाधिक प्रदेशोको व्याप्त करता है। 

जैन दाशनिकोके द्वारा वणित इस जगत्‌मे जीव, पुदूगल, आकाश, 
“काल नामक द्रब्योकी मान्यताके विषयमे अनेक दार्शनिकोकी सहमति 
आप्त होती है। किन्तु धम और अधर्म नामक द्रव्योका सदूभाव जैत- 
दर्दनकी विशिष्ट मान्यता है और जिसे माने बिता दार्शनिक-चिन्तना 
परिपूर्ण नही कही जा सकती। गम्भीर विचार करनेपर विदिंत होगा 
कि जिस प्रकार अपने स्थानपर रहते हुए पदार्थमे नवीनता-प्राचीनता- 
ऋूपी चक्रका कारण काल सामक द्रव्य माना है और सम्पूर्ण द्रव्योकी अव- 
स्थितिके लिए अवकाश देनेवाला आकाश द्रव्य स्वीकार किया हैं, उसी 
कार क्षेत्रसे क्षेत्रान्वर जानेमे सहायक तथा स्थितिमें सहायक घर्म-अधम- 
नामक द्रव्योका अस्तित्व अगीकार करना तरकंसगत है। 

जीवादि छह द्रव्य कभी कम होकर पाच नहीं होते और न बढ़कर 

सात होते है। जिस प्रकार समुद्रमे लहरे उठा करती हं, विलीन भी होती 
है, फिर भी जलकी अपार राशिवाला समुद्र वित्तष्ट नही होता; उसी प्रकार 
परिवरतेतकी भँवरमे समस्त द्रव्य घूमते हुए भी अपने अपने 
अस्तित्वको नही छोडते। इस द्रव्यसमुदायमेसे अपने आत्मतत्त्वको प्राप्त 
करनेका ध्येय, प्रयत्न तथा साधना मुम्‌ क्ष्‌ मानवकी रहा करती है। विदव- 


१ “्रदेशलंहारविसर्पाभ्यां प्रदोषवत्‌।--त० सूत्र ॥१९॥। 
२ “नित्यावस्थितान्यरूपाणि --त० सूत्र #-४ । 


आत्म-जागरणके पथपर दर 


का गस्तविक रूप समझने और विचार करनेसे यह आत्मा भूमसे वचकर 
कल्याणकी ओर प्रगति करता है । 

इस विब्वके वास्तविक स्वरूपका विचार करते-करते आत्मा विपय- 
भोगोंसे विरक्त हो विलक्षण प्रकाथयुक्‍त दिव्य जीवनकी ओर झुकता 
है। देखिए, एक कवि कितने उद्वोधक बब्दोसे मानव-आकृतिधारी इस 
लोक और उसके द्रव्योका विचार करता हुआ आत्मोन्मृख होनेको प्रेरणा 
करता है- 

लोक अलोक अकाशग माहि थिर, निराधार जातो। 

पुरुष रूप कर कटी नये, पदुद्रव्यन सो मानो॥ 

इसका कोई न करता, हरता अमिटद अ्रनादी है। 

जीव रु पुदगलल नाच यामे, कम उपाधी हूँ। 

पाप-पुन्च सो जीव जयत में, नित सुख दुख भरता। 

अपनी दारनी ज्राप भरे सिर औरन के धरता॥ 

मोह कर्मको नाश, मेटकर सब जगकी आसा। 

निज॑ पद्म थिर होय, लोकके ज्ञीस करो वासा॥ 

-कऋविवर मंगतराय-वारहभावना 








आत्म-जागरणके पथपर 


इस विच्वकी वास्तविकतासे सृपरिचित मानव ग्रम्भीर चिन्तनामें 
निमग्न हो सोचता है, जब मेरा आत्मा जड-पुद्गल-आकाण् आदिसे 
गुण-ल्वभाव आदिकी अपेक्षा पूर्णतया पृथक है तब अपने स्वरूपको उप- 
लव्विनिमित्त क्यो व में समस्त सासारिक मोहजालका परित्याग कर 
परम निर्वाणके लिए प्रयत्त करूँ? भगवान्‌ महावीरके समक्ष भी ऐसा 
टी प्रग्न था, जब तारुण्य-श्रीसे उनका घरीर अलकृषत था और उनके पिता 
महाराज सिद्धार्थ उनसे विवाह-वन्धनकों स्वीकार कर राजकीय भोगोकी 
ओर उनकी चित्तवृत्तिकों खीचनेके प्रवत्वमे तत्पर थ्रे। भगवान्‌ महावीर 
प्र 


ह 
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का आत्मा सर्वप्रकार समर्थ एवं परितुष्ट था इसलिए उसने मकडीकी 
तरह अपना जाल बुनकर और उसीमे फेंस जीवन गमानेकी चेष्टा न की, 
किन्तु सम्पूर्ण चिकारोपर विजय पा परिपृण्ण आत्मत्वकों पानेके लिए 
दुबंलताओके वर्धक सकीर्ण गृहवासको तिलाजलि दे दिगम्बरमुद्रा धारण 
कर आत्मसाधनानिमित्त अन्त. बहि सत्य, अहिसा, ब्रह्मचय, अपरिस्रह, 
अचौयंका प्रशस्त पथ स्वीकार किया , और अपनी सच्ची और सुदृढु 
साधनाके फलस्वरूप उन्होने कमे-राश्िको चूर्ण कर अनन्त-आनन्‍द, अनन्त- 
ज्ञान, अनन्त-शक्ति, अविनाशी जीवन आदि अनृपम विभृतियों 
का अधिपतित्व प्राप्त किया। लेकिन एकदम महावीर बननेके 
कठिन और लोकोत्तर मार्गपर चलनेकी क्षमता मोही और विषयोमे फंसे 
हुए वासनाओके दासोमे कहा है ? जो आत्मा कर्मशत्रुओका हस्तक बन 
अपने आत्मत्वको भूल महाकवि बनारसीदासजीके शब्दोमे--ब्रह्मघाती 
मिथ्याती महापातकी” के नामसे पुकारा जाता है, वह भला कैसे आत्म- 
जागरणके उज्ज्वल पथपर एकदम चल सकता है ? 


रोगाकान्त नेत्र जिस प्रकार प्रकाशकों देख पीडाका अनुभव करते 
हुए आखोको मीच अधेका अनुकरण कराते है, इसी प्रकार मोह-रोगसे 
पीड़ित अविवेकी प्राणी विषय-भोगकी लालसासे आकर्षित हो सम्यक्‌- 
ज्ञानके प्रकाशपूर्ण जीवनके महत्त्वको भुला भोगी और विषयासक्तकी 
जिन्दगीको ही अपने जीवनका आदि तथा चरम लक्ष्य समझता है। 


सत-समागम, पवित्र ग्रथोक्षा अनुशीलल और सुदेवसे आत्म- 
निर्मलताके योग्य -सुदिनके आनेपर किसी सौभाग्यशालीकी मोहाधकार- 
निमग्न आत्मामे निर्मल ज्ञान-सूर्यके उदयकों सूचित करनेवाली विवेक- 
रश्मिया अपने पृण्य प्रकाशकों पहुँचा जीवनको आलोकित करने लगती 
है। उस समय वह आत्मा निर्वाणसुखके लिए लालायित हो अपना सर्वेस्व 
माने जानेवाले धन-वैभव आदि परिकरको क्षण-भरमे छोड़नेको उच्चत 
हो जाता है। ऐसा ही प्रकाश जैन-समूट्‌ चन्द्रगुप्त मौयेकों ब्रह्मषि श्षुत- 
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केवली भद्रवाहु मुनीन्द्रके सान्निध्यमे प्राप्त हुआ था। इसीलिए उनने 
अपने विद्ञाल भारतके सामाज्यको तृणवत्‌ छोड़कर आत्म-सतोष और 
ब्रह्मानन्दके लिए दिगम्वर अकिचन मुद्रा धारणकर श्रमणवेलगोला- 
की पुण्य वीथियोको अपने पद-चिन्होसे पवित्र किया था। 
जिस प्रकार लौकिक स्वावीन॒ताका सच्चा प्रेमी सस्वका भी परि- 
त्याग कर फासीके तस्तेको प्रेमसे प्रणाम करते हुए सहर्ष स्वीकार करता 
है, उसी प्रकार निर्वाणका सच्चा साधक और मुमुक्ष्‌ तिल-तुप मात्र भी 
परिग्रहसे पूर्णतया सम्बन्ध-विच्छेद कर राग-द्वेप, मोह, क्रोव, मान, माया, 
लोभ भदि बविक्ृतियोका पूर्णतया परित्याग कर गारीरिक आदि वाघाओं 
की ओर तनिक भी दृष्टिपात न कर उपेक्षा वृत्तिकों अपनाकर, भात्म- 
विग्वासको नुदृढ करते हुए सम्यक्‌-जानके उज्ज्वल प्रकाशमे अपने अचिन्त्य 
तेजोमय आत्म-स्वरूपकी उपलब्विनिमित्त प्रगति करता है। 
आत्मजक्तिकी अपेक्षा प्रत्येक आत्मा यदि हृदयसे चाहे और प्रयत्त 
करे, तो वह अनन्त-बान्ति, अनन्त-जक्ति, अनन्त-ज्ञान आदिसे परिपूर्ण 
आत्मत्वको प्राप्त कर सकता है। किन्तु मोह और विपयोकी आसक्ति 
आत्मोद्धारकी ओर इसका कदम नहीं बढने देती। मोहके कारण कोई- 
कोई आत्मा इतना अध और पग॒ बन जाता है कि वह ॒अपनेको ज्ञान- 
ज्योतिवाला आत्मा न मान जडतत्त्वसदग समझता है। यह शरीरमे आत्म- 
वृद्धि करके भरीरके ह्वासमे आत्माका ह्ास और उसके विकासमे आत्म 
विकासकी अज्ञ कल्पना किया-करता है। प्रवुद्ध कवि दौलतरामजीने ऐसे 
वहिद्‌ प्टि आत्म-विमुख प्राणीका चित्रण करते हुए कहा है कि यह मूर्ख 
प्राय सोचा करता हैं- 
“में सुखी दुखी मे रंक राव । मेरे गृह धन गोधन प्रभाव ॥ 
मेरे सुत तिय मं सदल-दीच । वेरूप सुभग म्रख प्रवीन ॥ 
तन उपजत अपनी उपज जान। तन नसत आपको नाश सान ॥ 
रायादि प्रकट ये दु.ख देन । तिनही को सेवत गिनत चैन ॥ 
शुभ अशुभ वंधके फल सार । रति श्ररति करे निजपद विसार ॥” 
“लेहढाला 
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इस प्रकार अपने स्वरूपको भूलनेवाला बहिरात्मा' मिथ्यादृष्टि! 
अथवा अनात्मन्ञ' शब्दोसे पुकारा जाता है। अनात्मीय पदार्थोमे आत्म- ' 
जुद्धि धारण करनेकी इस दृष्टिको अविद्या कहते है। अ्रध्यात्मरामायणमे 
बताया ह- 


“देहो5इमिति या बृद्धिरविद्या सा प्रकीतिता। 
नाह देहश्चिदात्मेति बुद्धिविद्येति भष्यते॥ 


में शरीर हूँ इस प्रकार शरीरमे एकत्वबुद्धि अविद्या कही गयी है। 
किन्तु में शरीर नही हूँ, चेतन्यमय आत्मा हूँ यह बुद्धि विद्या है। 
ऐसा अविद्यावान्‌ , अज्ञानी, मोही प्राणी जितने भी प्रयत्न करता 
है, उतना ही वह अपनी आत्माको बधनमें डालकर दु खकी वृद्धि करता 
है। यद्यपि शब्दोसे वह मुक्तिके प्रति ममता दिखाता हुआ कल्याणकी 
- कामना करता है, किन्तु यथार्थमें उसकी प्रवृत्ति आत्मत्वके ह्ासकी ओर 
हो जाती है। मृक्तिके दिव्य-मन्दिरमे प्रवेश पाकर शाश्वतिक शान्ति- 
को प्राप्त करनेकी कामना करनेवालेकों साधनाके सच्चे मार्गमें लगना 
आवश्यक हे। इसके लिए आत्माको पात्र बसानेकी आवश्यकता है। इस 
पात्रताका उदय उस विमल तत्त्वज्ञानीको " होता है, जो शरीर आदि 
अनात्मीय वस्तुओसे ज्ञान-आनन्दमय आत्माका अपनी श्रद्धासे विश्लेषण 
करनेका सुनि*चय करता है। इस पुण्यनिश्वय अथवा श्रद्धाको सम्यक्‌- 
दर्शन (शि806 /3८॥४) कहते है। स्व-परके विश्लेषण करनेकी इस 
शवक्तिसे सम्पन्न जीवको अन्तरात्मा कहते है। उसकी वृत्ति-कमलके समान 
रहा करती है। जिस प्रकार जलके बीचमे सदा विद्यमान रहनेवाला कमल 
जल-राशिसे वस्तुत अलिप्त रहता है, उसी प्रकार वह तत्त्वज्ञ भोग और 
विषयोके मध्यमे रहते हुए भी उनके प्रति आतरिक आसकक्‍्ति नही धारण 
करता। दूसरे शब्दोमे कमलके समान वह अलिप्त रहता है। 
जैन सस्कृतिमे जिनेन्द्र भगवान्‌के चरणोके नीचे कमलोकी रचनाका 
वर्णन पाया जाता है। कमलासनपर विराजमान जिनेन्द्र इस बातके प्रतीक 


आत्म-जागरणके पथपर घइ६ 


हूं कि वे विषयभोग आदि भौतिक विभूतियोसे पूर्णतया अलिप्त है। इस 
प्रकार आत्म-गक्ति ओर उसके वैभवकी प्रगाढ श्रद्धासम्पन्न व्यक्तिका 
ज्ञान पारमाथिक अथवा सम्यकजान कहा गया है, और उसकी आत्म- 
कल्याण अथवा विमुक्तिके प्रति होनेवाली प्रवृत्तिको जैन ऋषियोने सम्यक्‌- 
चारित्र बताया है। वीद्ध साहित्यमे इसे सम्यक्‌-व्यायाम' कहा है। 

इन आत्म-थ्रद्धा, आत्म-बोध तथा आत्म-प्रवृत्तिकों जैन वाड्मयमे 
रत्लत्रयमार्ग कहा हैँ। तत्त्वार्थमूत्रकार आचार्य उमसस्वामीने अपने 
मोक्षग्ास्त्रके प्रथम सृत्रम लिखा हँ- 

“सम्यग्‌दर्शनज्ञानचारित्राणि सोक्षसार्ग.।” 

इस रत्लत्रयमार्गम श्रद्धा, ज्ञान तथा आचरणका सुन्दर समन्वय 
विद्यमान है। इस समनन्‍्वयकारी मार्गकी उपेक्षा करनेके कारण हिन्दू- 
धर्ममे विभिन्न विचारधाराओकी उद्भूति हुई है। कोई श्रद्धासे प्रसूत 
भक्तिको ही समारसतरणका सेतु समझता है, तो ज्ञान-दृष्टिधारी ऋते 
जञानान्न मुक्ति -ज्ानके विना मुक्ति नहीं हो सकती-कहता है । 
अर्थात्‌ जानको ही सव कुछ कहता है। इसने ही ज्ञान-योग नामकी विचार- 
धाराको जन्म दिया। इसका अतिरेक इतना अधिक हो गया, कि ज्ञान- 
योगकी ओटमे संपूर्ण अनर्थों और पाप-अवृत्तियोका पोषण करते हुए भी 
पुण्यचरित्र साथुओके सिर॒पर सवार होनेका स्वप्न देखता है। कोई कोई 
ज्ञानकी दुर्बलताको हृदयगम करते हुए क्रियाकाडकों ही जीवनकी सर्वस्व 
निधि वताते हूं। तुलनात्मक समीक्षा करनेपर साधनाका मार्ग उपर्युक्त 
अतिरेकवादकी उलझनसे दूर तीनोके समन्वयमे प्राप्त होता है। एक 
ऋषिने लिखा हँ-कर्मभून्यका ज्ञान प्राणहीन है, अविवेकियोकी क्रिया 
निसार है, श्रद्धाविहीन बुद्धि और प्रवृत्ति सच्ची सफलता प्राप्त नही करा 
सकती। अथे, लगडे और आलसी-जैसी वात है- 

“अंध पगर भ्ररु आलसी जुदे जरे दव लोग!” 

साधनका सच्चा मार्ग वही होगा, जहा उपर्युक्त तीनो बातोका 

पारस्परिक संत्रीपूर्ण सद्भाव पाया जाय। उस दिन महावीरजयतीके 
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जैन महोत्सवके अध्यक्षके नाते नागपुर हाईकोर्टके जस्टिस डा० सर 
भवानोशकर नियोगीने उपर्युक्त रत्लत्रयरूप साधनाके मार्गेका सन्दर 
शब्दोमे वर्णन करते हुए कहा था-7]९ प्रााए ए फ््द्वाक 680 
धाद॑ 870 ९&08 $0 ॥9९/७४०॥'---श्रद्धाका प्रतीक हृदय, 
जानका आधार मस्तिप्क तथा आचरणका निदरशंक हस्तके ऐक्यसे म॒वित 
प्राप्त होती है। शान्तिसे विचार करनेपर समीक्षककों स्वीकार करना 
होगा, कि आत्मणक्तिकी विशद्ध श्रद्धा, पुप्ट ज्ञान ओर तदनरूप प्रवत्ति 
करनेपर ही साधक साध्यको प्राप्त कर सकेगा। 


दुनियामे सब प्रकारकी वस्तुएँ या विभूतिया सरलतासे उपलब्ध 
हो सकती है , कितु आत्मोद्धारकी विद्याको पाना अत्यन्त दुर्लभ है। किसी 
विरले भाग्यगालीको उस चितामणिरत्नतुल्य परिशुद्ध दृष्टिकी उप- 
'लव्धि होती है। अपने पारसपुराणमे कविवर भवरदासजी भगवान्‌ 
पाइ्वेनाथके पूर्व भवोका वर्णन करते समय वजुदत चक्रवर्तीकी भावनाका 
चित्रण करते हुए कहते है- 


“धन कन कंचन राजसू ख, सबहि सुलभ कर जान। 

दुर्लेभ है संसार में, एक जथारथ ज्ञान ॥ 
इस प्रकारकी दिव्यज्योति अथवा वैज्ञानिक दृष्टि समन्वित साधककी 
जीवनलीला मोही, वहिदृ ष्टि, मिथ्यात्वी कहे जानेवाले प्राणीसे जुदी 
होती हैं। वह साधक रागी, हेेपी, मोही व्यक्तिको भगवान्‌ मानकर अभि- 
वंदना करनेको उद्यत नहीं होता। कारण वह ऐसे कार्यको देवता- 
सम्बन्धी मूढता समझता है। वह भोगी, धन-दौलत आदि सामग्री धारण 
करनेवाले तथा हिंसा आदिकी ओर प्रवृत्ति करनेवाले ससार-सागरमे 
डूबते हुए व्यक्तिको गुरु नही मानता, क्योंकि, वह भलीभाति समझता 
है कि वे तो जन्म जल उपल नाव' के समान ससार-सिंधुमे डुबानेवाले 
कुगुरु हैं। वह समीक्षक नदी, तालाव आदिमे स्नान करनेको कोई आध्या- 
त्मिक महत्त्व न दे, उसे लोक-मूढता मानता है। वह ज्ञान, कुल, जाति, 
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बल, वैभव, सन्‍्मान, गरीर, तपस्था आदिके कारण अभिमान नही करता, 
क्योकि उस्तकी तत्त्व-जान ज्योतिमे सब आत्माएँ समान प्रतिभासित होती है । 

वह गुणवानूका असाधारण आदर करता है। तात्त्विक दृष्टिसम्पन्न 
चाण्डाल तो क्या, पु तकका वह देवतासे अधिक सम्मान करता है, 
क्योंकि जरीर अथवा वाह्मय वैभवक्ते मध्यमे विद्यमान जीवपर अपने तत्त्व- 
ज्ञानकी ऐक्स-रे नामक किरणोकी डालकर वह सम्यक-बोधरूपी गुणको 
जानता है और बाह्य सौदे या वैभवके द्वारा विमुग्ध नहीं बनता । अपनी 
पवित्र श्रद्धाकी रक्षाके लिए भय, प्रेम, लालच अथवा आजायुक्‍त हो स्वप्न 
में भी रागी-ढेपी देव, हिसादिके पोपक शस्त्ररूप जास्त्रों तथा पापमय 
प्रवृत्ति करनेवाले पासडी तपस्वियोकों प्रणाम, अनुनय विनय आदि नह 
करता। सर्वज, वीतराग, हितोपदेणी प्रभुकी वाणीमे उसे अटल श्रद्धा 
रहती है। ससारके भोगोकों कमोके अधीन, नम्बर, दु खमिश्रित और 
पापका बीज जान वह उनकी आकाक्षा नहीं करता। आत्मत्वकी उप- 
लब्बिको देवेन्द्र या चक्रवर्ती आदिके वेभवसे अधिक मूल्यकी आकता 


हैं| वह घरीरके सौदय्यंपर मुग्ध नहीं होता, कारण कविवर दौलतरामजी- 
की भाषामे चरीरको- 


“पल रुधिर राधमल थेली। कीकस वसादि ते सेली।” 
समझता हैँ। और, जानता है कि यह यथार्थमे कैसी हैं- 

“संत कीज्णे जी यारी, घिनगेह देह जड़ जानके, 

सात-तात रज-वोरज सों यह, उपजी सल-फुलवारी। 

अस्थि, माल, पत्र, नसा-जालकी, लाल-लाल जल क्यारी॥ मत० ॥ 

कर्म-छुरंग थली-पुतली यह, मृत्र-पुरीप भंडारी। 

चर्म-मढी . रिपुकर्म-घड़ी, धन-धर्म चुरावन हारी॥ मत०॥ 

जे जे पावन वस्तु जगतमे, ते इन सर्व बिगारी। 

स्वेंद,' मेद, कफ वबलेदमयी बहु मद गद व्याल पिदारी॥ मत० ॥ 

जा संयोग रोग भव तोौलों, जा वियोग शिवकारी। 

बुध तासों न ममत्व करें-यह मूढ़-मतिन को प्यारी ॥ मत०॥ 


हु 
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जिन पोषी ते भये सदोषी, तिन पाये दुख भारी। 
जिन तप ठान ध्यानकर शोषी, तिन प्रमी शिवनारी॥ सत०॥ 
सुर-धनु, शरद-जलद, जल बुदबुद, त्यौ कट विनशन हारी। 


याते भिन्न जान निज चेतन, दोल' होहु शमधारी॥ 
मत कीज्यौ जी यारी, घिनगेह देह जड़ जानके ॥* 


इसलिए शरीरके प्रति आदर न करते हुए भी गुणोसे विशिष्ट शरीर- 
को वह अमूल्य वस्तु मानता है। गृणवान्‌ , वीतराग, निस्पृह, करुणामूर्ति 
मुनीद्रोके दुर्वल, मलीन, क्षीण शरीरको वह सौदर्यके पुज मोही प्राणियोके 
देहकी अपेक्षा अधिक आकर्षक ओर प्रिय मान उसकी अभिवदना करता 
हैं। उस तत्त्वज्ञकी इस दृष्टिको निविचिकित्सा' कहते है। वह अविद्याके 
मार्ममे प्रवृत्ति करनेवाले बडे-बडे साक्षरोको स्वरूप बोध न होनेके कारण 
अपनी श्रद्धा एवं प्रणसाका पात्र नहीं मानता। अध्यात्मके प्रशस्त मार्गमे 
जिनके पाव आत्मीक दुर्वलताके कारण डगमगाते है और कभी-कभी 
जिनका आदर्ग मार्गसे स्खलन भी हो जाता है, उनकी अपूर्णताओको यह 
जगत्‌मे प्रकाशितकर उन आत्माओके उत्साहकों नहीं गिराता है, कारण 
यह जानता है कि रागादि विकारोके कारण किससे भूल नहीं होती ? 
भूलको दूर करनेका उपाय निंदा करना या जगत्‌ भरमे ढोल पीट ते फिरना 
नही है, वल्कि त्रुटिकों सार्वजनिक रूपमे प्रदर्शित न करके उस आत्माके 
दोपोका एकातमे परिमार्जन करनेका प्रशस्त प्रयत्न करना है। कुसगति, 
अल्प अनुभव अथवा विशिष्ट ज्ञानियोके सम्पक न मिलनेके कारण 
सम्यकज्ञानके मार्गंसे विचलित होते हुए व्यक्तिकों अथवा सदाचरणसे 
आत्मदुर्वंलताओके कारण डिगते हुए व्यक्तिको अत्यन्त कुशलतापूर्वक 
यह सन्मागंमे पुन स्थापित करता है। जब कि अहकारी प्राणी गिरते 
हुएको ठोकर मार और भी जल्दी पतनके मुखमे प्रविष्ट कराता है, तब 
यह मानव प्रकृतिका अध्येता, कर्मेकि विचित्र विपाकका विचार करते 
हुए डिगते हुए मुमुक्षुको सत्साहस, सह्दिचार, सहयोग, सहायता आदि 
प्रदानकर समुन्नत करनेमे अपनेको झत-कार्य मानता है। 


आत्म-जागरणके पथपर ७रे 


जिस प्रकार गाय अपने बछडेपर अत्यन्त प्रेम धारणकर उसकी 
विपत्तिका निवारण करती है, उसी प्रकार यह साधक साधनाके मार्ममें 
उद्यत अन्य साधक वधुओके प्रति वात्सल्य-सच्चे प्रेमको धारण करता है। 
यह पवित्र विजान ज्योतिको प्रकाशमें लानेवाली जिनेन्द्रकी वाणी और 
उसके द्वारा प्रतिपादित सत्य एव उसके अगोपागोको विश्वकल्याणनिमित्त 
दिव्य धर्मोपदेश, पुण्याचरण, लोकसेवा आदिके द्वारा विश्वमे प्रकाशित 
करता है, जिससे उत्पथमे फंसे हुए और दम्भी समाधकोके द्वारा भूममें 
फैसाये गये दीन-दु खी मानवोका परित्राण हो और वे यथार्थ साधना-पथ 
के पथिक बने। इस तत्त्व-प्रकाशनके प्रशस्त उद्देश्य निमित्त समय तथा 
परिस्थितिके अनुस्तार वह प्रत्येक उचित और वैध मार्गका अवलम्बन 
कर विव्वकल्याणके क्षेत्रमे अग्रसर होता है। 


इन पुण्य कार्योको करनेमे उस साधकको अवर्णनीय और अचिन्त्य 
आनन्द प्राप्त होता है। भला, भोगोमे लिप्त विषयोके दास उस तत्त्व- 
ज्ञानीके आत्मानन्दका क्‍या अनुमान कर सकते हे ? मिश्रीकी मिष्टता, 
वाणीकी नही, अनुभवकी वस्तु है। इसी प्रकार परमार्थत आत्मानुभव 
का रस-अनुभूतिकी ही वस्तु है। एक आचार्य लिखते हे- 

“सम्यक्त्व वस्तुतः सूक्ष्ममस्ति वाचामगोचरम्‌ |” 

सम्यक्त्व-आत्मानूभव यथार्थमे बहुत सूक्ष्म हे और वह बाणीके परे है। 

यह जीव मोहकी मदिरा पीनेके कारण उन्मत्त हो अज्ञानसे उस 
वास्तविक आनदसे वचित रहता है। जिस प्रकार एक कुत्ता सूखी हड्डियो- 
के टुकडोको अपनी दाढ़मे धर चवाता है और अपने मुखसे निकलनेवाले 
रक्‍तको चाटकर कुछ क्षणके लिए आनन्दका अनुभव करता हैं और 
पदचात्‌ अपनी अज चेष्टाके कारण व्यथित हो चीखा करता है, उसी प्रकार 
विपयासक्तिमे कृत्रिम सूखक्री झलक देख अनात्मज्ञ मस्त हो अपने 
आपको भूल जाता है और अपने स्वाभाविक, प्राकृतिक ज्ञान, आनन्द, 
शक्ति तथा स्वरूपको विस्मृत कर बैठता है तथा विरुद्ध प्रवृत्ति करनेके 
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कारण दीन-हीन बनता है। उसकी अवस्था बनारसीदासजीके शब्दोमे 
बबरुले पत्ते-जेसी हो जाती है- 
“फिर डांवाडोल सो, करमकी कलोलमनिमें, 
ह्ले रही अवस्था बबरूले जेसे पातकी।” 

प्रकृत्िमक्त कवि वर्ड सवर्थकी निम्न पक्तिया इस प्रसगमे उद्बोधक 

प्रतीत होती है- 
नुपठर ए0पेते ॥8 400 जाएरी जशांग्रि पढ़ ॥866 शाते 

8000, ७९४72. थार्वे 59670078, श० 89ए ज्88(6 
0फए 90ए808. नपध2 ज़ 36९ पा 'िकाप्रा'४2. प्रक्षं 78 
०05; ऐणै७ #8ए6 2ए९॥0 0प्राए #6क/5 #छ8ए, 8 5०९९ 
90० 7? 

अर्थात्‌-हम सासारिकतामें आकण्ठ मग्न है। व्यापार आदिके लेन- 
देनके हेतु हम प्रात शीधू ही उठते हे और रात्रिमे देरसे सोते है। इस 
प्रकार हम अपनी शक्तिको नष्ट कर रहे है। हमे प्रकृति' के लिए कुछ 
भी चिन्ता नहीं है, यद्यपि वह हमारी स्वयकी वस्तु है। हमने हृदयकों 
कही दूसरी जगह फंसा रखा है। वास्तवमे यह मलिन वरदान बन गया है। 

कैसी विचित्र बात है कि यह आत्मा अनन्त अनात्मपदार्थोकी ओर 
चक्कर मारने अथवा दौडधूप करनेके वैभाविक कार्यकों स्वाभाविक 
'मानता है और साधनाके सच्चे मार्गरूप अपने स्वरूपकी उपलब्धिकों भार 
रूप अनुभव करता है। स्वामी कुन्दकुन्द महाराज बताते है- 

_ “सदपरिचिदाणुभदा सब्बस्सवि कामभोगबंधकहा। 
एयरस्सवलंभो णबवरि ण सुलभो विहृत्तस्स ॥४॥ 
-समयसार 

काम और भोग सम्बन्धी कथा इस जीवने अनन्त बार सुनी, उसका 
अनन्त बार परिचय पाया और अनन्त बार अनुभव भी किया। यह जीव, 
अमतचद्राचायंके शब्दोमे 'महता मोहग्रहेण गोरिव वाह्यमानस्य बलवान 
'मोहरूपी पिशाचसे बैलके सदृश जोता गया हूँ । इसलिए काम-भोग सम्बन्धी 
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कथा सुलभ मालूम पड़ती है, किन्तु कर्मपुम्जनें विभक्त अपने आत्तमा 
का एकपना न तो कभी सुना, न परिचयमे आया और न अनुनव्मे आया; 
इसलिए यह अपना होते हुए भी कठिन मालूम पदता है। 
कर्म-भार हलका होने पर, वीतराब वाणीका परिश्ीलन करने पर 
और सतजनोके समागमसे साथकक्षों वह विमल दृष्टि प्राप्त होती है, 
जिसके सद्भावम नारकी जीव भी अनन्त दु खोक्के वीचमे रहते हुए विल- 
क्षण आत्मीक चान्तिके कारण अपनेकों कृतार्व-सा मानता है और 
जिसके अभावम अवर्णवीय लौकिक सुलोके सिधुमे निमग्न रहते हुए भी 
देवेन्र अबवा चक्रवर्ती भी वास्तविक घानि-लाससे वचित रहते है। 
पंचाध्यायीकार कितने बलके साथ यह बताते है- 
“इक्रचन्रधरादीना केवल पृण्यशालिनाम्‌ । 
तृथ्याबीज रतिस्तेदा सुखाबा/्ति: कुनस्तनी ॥7 
ऐसे सावककी मनोवुन्तिक विपयमे अध्यात्म साथनाके पश्रमे प्रवृत्त 
सावकवर बनारसोदासजी अपने नाटक समयसारमे लिखते हे- 
जैसे निलि बासर कमल रहुँ पक ही रे, 
पकज कहाबवे प॑ न बाके ढिग पक हैं। 
जँसे मंत्रवादी विषवर सौं गहावे गात, 
मंत्रकी सयति बाके बिना विण्डंक हूं॥ 
जँसे जीन गहँ चिकनाई रहे झुखे श्रग, 
पानीमें कनक जैसे कायसी अटक है। 
तेसे ज्ञानवत नाना भांति करतृति ठाने, 
किरिया ते भिन्न मारने याते निकलक हूँ॥ 
योगविद्याकी अनुभूति करनेवाले योगिराज पूज्यपाद आत्मवोधकों 
मव-व्याधियोकों उन्मूलन करनेसे समर्थ औपब बतलाते हे- 
“मूल ससारदु-लस्य देह एवात्मघीस्तत: 
त्यक्त्वेना प्रविशेवनन्‍्तर्ब हिरव्याप तेन्द्रिय ॥ १५ ॥7 








नीशनी -न लत ननननकननक, 


१ समाधिद्षत्तक। 





डे 


हा 


संसारपरिर जनक 


संत्ारपरिभूनणज्य कारण पृज्यपाद स्वासीकी दृष्टिमे घरीरमें 

“आत्माकी भाववा करना है। विछेहत्व-निर्वायक्षा बीज आत्मामें 
जात्म-नावना हैं- 

“देहान्तरगतेबीज देहेउस्मिन्नात्मसावना। 

बोल विदेहनिप्पत्ते,. आात्मन्येवात्ममावना ॥ छड ॥" 








प्रकारकी 
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पच्दके र₹ लगा रहता हू। उत्तदा श्रद्ध ह क्के 
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“हउयो में सत्सदों झआादा, गाणदंसणलक्खणों। 
सेसा मे बाहिरा भावा, सत्दे संजोग-लक्ष्लणा॥ -सावपाहुड 





ब्याज विचार आत्मामे गे स्थान बना 22-88 
ऊच एस उज्ज्वल विचार आत्तमाम स्थाच दंचा लंत्त हूँ. द्ढ 
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संत्प्त नहीं करती। उसका यह अखण्ड विच्चा्त रहता है. कि मेरा बात्मा 
जन्म. जरा. मृत्यु आदिकी जापदाओंसे परे है। इनका खेल 
झरीर अथवा जड़ पदायों तक ही सीमित हैँ। आत्मत्ताधक पृज्यपाद- 
स्वामी तो अंततरात्माके लिए प्रवोषपूर्ण यह ज्ञामची देते हे- 

“त मे मृत्युः कुतो भोतिने से व्याधि: कूतो व्यया। 
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१ समाधिशतक। 


आत्म-जागरणके पृथपर ह ७७ 


४ जिन मुमुक्षुओंका अन्तःकरण संसार, शरीर तथा भोगोंसे निस्पृह 
है उन्हें यह सिद्धान्त निश्चित करना चाहिये कि 'में” सर्वदा शुद्ध, चैतन्य- 
मय, अखण्ड, उत्कृष्ट ज्ञान-ज्योति-स्वरूप हूँ । जो रागादिरूप भिन्नलक्षण- 
वाले भाव पाये जाते हैँ, उन रूप में” नहीं हूँ, कारण वे सभी मेरेसे भिन्न 
द्रव्य रूप हें।” 

ऐसे मुमुक्ष॒की चित्तवृत्तिपर बनारसीदासजी इस प्रकार प्रकाश 
डालते हैः- 

“जिन्हे सुमति जागो, भोगसों भए विरागि, परसंग्रत्यागि जे पुरुष त्रिभुवनमें 
रागादिक भावनिसों जिन्हकी रहन च्यारी, कवहूेँ मगन हे न रहे धाम धनमें। 
जें सदेव आपके विचारे सरवांग शुद्ध जिन्हके विकलता न व्यापे कछ मनमें । 
तेई मोक्षमारगके साधक कहावें जीव,भावे रहो मन्दिर भावे रहो वनमें ॥ 

इस आत्म-विद्यामें यह अलौकिकता हुँ कि-यह विपत्तिको दुर्देवकी 
कृपा मानती हैं कि यह आत्मा पूर्ववद्ध कर्मका कर्जा विपत्तिके बहाने चुका- 
कर ऋणमुृक्‍त हो जाता है। 

मर्यादापुरुषोत्तम महाराज रामचद्ध प्रभातमें साकेत-सामाज्यके 
अधिपति वननेका स्वप्न देख रहे थे, कि दुर्देवने कैकेयीकी वाणीके रूपमें 
अन्तराय आ पटका और रामको वनकी ओर जाना पड़ा। इस भीषण 
परिवर्ततकों देख आत्मज्ञ राम सत्पथसे विचलित नहीं होते। चित्तमें 
प्रसादकों स्थान देते हुए वे अपने इष्टजनोंकों कितने मधुर शब्दोंमें अपने 
वनवासके वारेमें सुनाते हैं- 

“राज्ञा में दण्डकारण्पे राज्यं दत्त शुभेडखिलम्‌ 7” 








१ “पसिद्धान्तोष्यमुदात्तचित्तचरितेमेक्षाथिप्रिः सेच्यताम्‌। 
शुद्ध चिन्मयमेकमेव परम ज्योतिः सर्देवास्म्यहम्‌ ॥ 
एते ये तु समुल्लसन्ति विविधा भावाः पृथगलक्षणाः। 
तेडहं नास्मि यतोड्न्न ते मम्र परद्रव्यं समग्रा अपि॥“ 


छ्द जैनशासन 


महाराज दशरथने मुझे सम्पूर्ण दण्डक-वनका राज्य दिया है। इस 
मोही मानवकी सम्यकृज्ञानके प्रभावसे कैसी विलक्षण वीतरागतापर्ण 
पवित्र मनोवृत्ति हो जाती है! 

नरकमे शारीरिक दृपष्टिसे वह अवर्णनीय यातनाओको भोगता हैं, 
यह कौन न कहेगा ? किन्तु प्रवुद्ध कवि दौलतरामजी अपने एक पदमे 


० 


कहते 


कं 


“बाहर नारक कृत दुख भोगत, अन्तर सम्रस गठागदी। 
रमत अनेक सुरनि संग पे तिस, परनतिसे नित हटाहटी ॥” 
इस आत्मसाधनाका प्राण निर्भीकता है। जिसे इस लोक, परलोक, 
मरण आदिकी चिन्ता सताती है, वह साथनाके मार्गमे नहीं चल सकता। 
इसीलिए महपियोने प्रत्येक प्रकारके भयसे साधकको विमुक्त बताया है। 
गीताके अब्दोमे तो ऐसे आत्म-दर्णीके हृदयमे यह दृढ़ विश्वास जमा 
रहता 


था 


“जैन छिन्दन्ति झस्त्राणि नेन दहति पावकः। 
ते चेन क्लेदयन्त्यापः न शोएयति सारुतः॥” २।२३। 
इस आत्माको अस्त्र छेद नहीं सकते, अग्नि इसे जला नही सकती, 
जत गीला नहीं करता और न पवन ही इसे सुखाता हें। 
आत्म-गक्ति अथवा आत्माके गुणोके विषयमे यथार्थ विश्वास 
(सम्यक्दर्शन) और सत्यज्ञानके समान सम्यक्चारित्रकी भी अनिवार्य 
आवश्यकता है। साधनाकी भूमिकारूप विशुद्ध श्रद्धाकी आवश्यकता है। 
यथार्थवोघ भी निर्वाणके लिए महत्त्वपूर्ण है। इसी प्रकार साधनाके लिए 
गील, सदाचार, सयम आदिका जीवन भी अपना असाधारण महत्त्व 
रखता है। विभूद्ध आचरणकी ओर प्रवृत्ति हुए बिना आत्मशक्ति और 
विभूतिकी चर्चा काल्पनिक लड्डू उडाने जैसी बात है। मन-मोदकसे 
भूख दूर न होगी। सम्यक्चारित्रके द्वारा जीवनमे लगी हुई अनादि-कालीन 
कालिमाको निकालकर उसे निर्मल वनाना होगा। आजका भोग-प्रधान 


सयम विन घडिय म इक्क जाहु ७६ 


यूग ज्ञानके गीत सूनकर आनन्दविभोर हो झूमने-सा लगता है, किन्तु 
विना पृण्याचरणके यथार्थ आनन्दका निर्मर नहीं बहता। आनन्दस्पी 
सूवाससे युक्त कमलपुप्पके नीचे कष्टकोका जाल है। उनसे डरनेवाले 
को पकजकी प्राप्ति और उसके सौरभका लाभ कैसे हो,सकता है ” अनन्त- 
कालसे लगी हुई दुर्वासना और विक्ृतिको दूर करना सम्गकचारित्रदा 
सहयोग पाये बिना असम्भव हैं। अत आगे सावनाके विशिष्ट 
अगभूत आचारके विपयमे विचार करना आवश्यक प्रतीत होता है। 





संयम बिन घडिय मे इकक जाहु 


भारतीय साहित्यका एक वोधपूर्ण रूपक है जिसे रूसके नामा- 
कित विद्वान दाल्स्टायने भी अपनाया है। एक पथ्चिक किसी ऊँचे वृक्षकी 
जाखापर टेंगा हुआ हैं, उस गाखाको धवल और कृष्ण वर्णवाले 
दो चूहे काट रहे है। नीचे जडको मस्त हाथी अपनी सूडमे फंसा उखाडने 
की तैयारीमे है। पर्चिकके नीचे एक़ अगाध जलसे पूर्ण तथा सर्प-मगर 
आदि भयकर जन्‍्तुओसे व्याप्त जलागय है। पथिकके मुखके समीप एक 
मवु-सक्खियोका छत्ता है जिससे यदा-कदा एकाव मधु-विन्दु टपक कर 
पथिकको क्षणिक आनर्दका भान कराती है। इस मधुर-रससे मुग्ध हो 
पशथ्चिक न तो यह सोचता है कि चूहोके द्वारा माखाके कटनेपर मेरा क्या 
हाल होगा ? वह यह भी नही सोचता कि गिरनेपर उस जलाशयमे वह 
भयकर जन्तुओका ग्रास बन जायगा। उसके विपयान्ध हृदयमे यह भी 
विचार पैदा नही होता, कि यदि हाथीने जोरका झटका दे वृक्षकों गिरा 
दिया तो वह किस तरह सुरक्षित रहेगा ? अनेक विपत्तियोके होते हुए 
भी मधूकी एक विन्दुके रस-पानकी लोलुपतावण वह सब बातोको भूला 
हुआ है। कोई विमानवासी दिव्यात्मा उस पथिकके सकटपूर्ण भविष्यके 
कारण अनुकम्पायूक्त हो उसे समझाता हैं और अपने साथ निरापद 


८० जेनशासन 


स्थानको ले जानेकी सच्ची तत्परता प्रदर्शित करता है। किन्तु, यह उनकी 
बातपर तनिक भी ध्यान नहीं देता और इतना ही कहता है कि मुझे कुछ 
थोडा-सा मधु-रस और ले लेने दो! फिर मै आपके साथ 
'चलू गा। परन्तु उस ,विषयान्ध पथिकको वह अवसर ही नही मिल पाता 
कि वह विमानमें बैठ जाए, कारण इस बीचमे शाखाके कटनेसे और 
वृक्षेके उचडनेसे उसका पतन हो जाता है। वह अवर्णनीय यातनाओके 
साथ मौतका ग्रास बनता है। 

इस रूपकमे ससारी प्राणीका सजीव चित्र अकित किया गया है। 
पथिक और कोई नही, ससारी जीव है, जिसकी जीवन-शाखाको शुक्ल 
और कृष्ण पक्ष रूपी चूहे, क्षण-क्षणमे क्षीण कर रहे है। हाथी मृत्युका 
प्रतीक हैं और भयकर जन्तु-पूर्ण सरोवर नरकादिका निदर्शक है। मधु- 
बिन्दु सासारिक क्षणिक सुखकी सूचिका है। विमातवासी पविव्नात्मा सत्पु- 
का प्रतिनिधित्व करता है । उनके द्वारा पुन पुन कल्याणका मार्ग-विषय- 
लोलूपताका त्याग बताया जाता है । किन्तु, यह विषयान्ध तनिक भी नहीं 
सुनता। 

वास्तवमे जगत्‌का प्राणी मधुरनबदु तुल्य अत्यन्त अल्प सुखाभाससे 
अपने आत्माकी अनन्त लालसाको परितुप्त करना चाहता है, किन्तु आशा 
की तृप्ति होनेके प्‌ वे ही इसकी जीवन-लीला समाप्त हो जाती है। महा- 
कवि भूधरदास मोही जीवकी दीनतापूर्ण अवस्थाका कितना सजीव चित्रण 
करते हे- 

“चाहुत हो धन लाभ किसी विध, तो सब काज, सरे जियरा जी। 

गेहू चिनाय करो गहना कछ, व्याह सुता-सुत बांडिये भाजी॥ 

चिन्तत यो दिन जाहि चले, जम आन श्रचानक देत दगा जी। 

खेलत खेल खिलारि यए, रहि जाय रुपी सतरंजकी बाजी॥” 

इस मोही जीवकी विचित्र अवस्था है। बाह्य पदार्थोके संग्रह, उप- 
योग, उपभोगके द्वारा अपने मनोदेवता तथा इच्द्रियोकों परितृप्त करने- 
का निरन्तर . प्रयत्त करते हुए भी इसे कुछ साता नहीं मिलती। 


सयम विच घडिय म इक्क जाहु ्र्‌ 


कदाचित तीन पृण्योदयसे अनुकूल सामग्री और सनन्‍्तोप-प्रद वातावरण 
मिला, तो लालसाओकी वृद्धि उसे वुरी तरह वेचैव वताती है और उस 
अन्तर्ज्वालासे यह आत्मा चैमव, विभूतिके द्वारा प्रदत्त विचित्र यातना 
भोगा करता है। 
एक बडे धनीकों लक्ष्य करते हुए हजरत श्रकबर कहते है- 
“सेठ ज्ञीको फिक्र थी एक एकके दस कीजिए। 
मौत आ पहुँची कि हजरत जान वापिस कीजिए ॥” 


एक और उठ भाषाका कवि प्राण-पूर्ण वाणीमे ससारकी असलियत- 
को चित्रित करते हुए कहता है- 
“किसीका कंदा नगीने पे नाम होता हैं। 
किसीकी जिदग्रोका लक्षएज्ञ जाम होता हैं॥ 
अजब मुकाम है यह दुनिया कि जिसमें शामोशहर- 
किसोका कूच-किसोका मुकाम होता हैं॥” 
जब विपय-भोग और जगत्‌की यह स्थिति है, कि उसके सुखोमे 
स्थायित्व नही हैं-वास्तविकता नहीं है और वह ॒विपत्तियोका 
भण्डार है, तव सत्पुरुप और कल्याण-साधक उन सुख्ोके प्रति अनासक्त 
हो आत्मीक ज्योतिके प्रकाशमे अपने जीवन नौकाको ले जाते हैं, जिसमे 
किसी प्रकारका खतरा नही है।इस प्राणीमे यदि मनोवलकी कमी हुईं 
तो विषयवासना इसे अपना दास बना पद-दलित करनेमे नहीं चूकती | 
इस मनको दास वनाना कठिन कार्य हैं। और यदि मन वशगमे हो गया 
तो इन्द्रिया, वासनाएँ उस विजेताके आगे आत्मसमर्पण करती ही हे, 
यही कारण है कि सुभाषितकारकों यह कहना पडा- 
“सन एवं भनुष्याणां कारण बन्धमोक्षयों:।” 
मनो-जयके लिए आत्माको बहुत वलिष्ठ होता चाहिए। ससारकी 
चमक दमक और मोहक सामग्रीको पा जो आपेके बाहर हो जाता हैं, 
बह आत्म-विकासके क्षेत्रमे असफल होता हैं। मनो-जयकी कठिनताको 
हू ५ 


२ जेनगासन 


ही 


विनोदपण्ण 


वनोदपूर्ण भाषामे एक स्वर्गीय जेन विद्वत्‌ इस प्रकार समनाते थें- 
“चालीस सेरका एक मन होता है इसे तो वच्चा-वच्चा भी जानता है।” 'इसी 

प्रकार चालीस सेर नहीं घेर [ ॥776"' ) से जधिक आत्मीक जक्ति 
रखनेपर मनको जीतनेकों समर्थ हो सकता है।' 





सावक आत्मदर्ेनके द्वारा भौतिक पदार्थोक्ती निज स्वरूपसे भिन्नता- 


को समझते हुए और इसी तत्त्वको हृदयंगम करते हुए अपनी आत्माको 
राग, द्वेष, मोह. कोध -मान-माया-लोभ आदि कलंकोसे निर्मेल करनेके 


| 
हि व 
-ध 
2, 


त्न ज्रारम्भ करता है, यथार्थमे वही सद्चार है, वही सबस 
ही सस्यकचारित्र कहते है। इसके विना मुक्ति-मार्गेके लिए 
णंतया पंगू हैं। स्वामी समन्तभद्ग कहते ह- 

नोहरूपी अच्चकारके दूर होनेपर दर्णन-अक्तिको प्राप्त करनेवाला 
तत्त्वज्ञानी सत्पुरुष रान. द्वष दूर करनेके लिए चारित्रकों धारण करता 
हैं। रान-देपके दूर होनेसे हिसादिक पाप भी अवायास छट जाते हूं। 
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वे यह भी लिखने है कि- हिंसा. झूठ, चोरी, कुगील और परिय्रह रूप 





पायके कारणोते जीवका विमुख होना चारित्र है।* आचार्य अमृतचर् 
सम्पूर्ण पापोंके परित्यायको चारित्र कहते है और वताते है कि कपायविमृक्त, 
उदातीन, पवित्र आत्मपरिणतिस्वरूप चारित्र है। हिला जादिका पूर्णतया 
प्रित्णय करनेसे असमर्थ प्राथमिक साधकके लिए उनका आशिक 
परित्याव आवब्यक है। पुरुपाथ॑सिद्युपायमे अ्रमृतचरू स्वासी 

चोरी आविमे जात्माकी निर्मल मनोवृत्तिके 








१ रत्तकरण्डावकाचार ४७ 
“चारित्रं” भवति यतः समस्तसावद्ययोगपरिहरणात्‌। 
सकलकपष्तैयविमुक्तं विशवमुदासीनमात्मरूप॑ ततु॥ ३६ ॥* 
३. “आत्मपरिणा्माहसनहेतुत्वातू, सर्वमेव हिसेतत्‌। 
अनृतवचनादि केवलमुदाहत॑ शिष्ष्यवोधाय ॥ ४२ पा 
-पुरुषार्यसिद्धयुपाय। 


संयम विन घडिय म इक्क जाहु परे 


हननकी अपेक्षा समानता होनेसे सब पाप हिंसात्मक ही हैं। स्पष्टतया 
समझानेके लिए झठ, चोरी आदिके भेद वर्णित किये गये हे। इस दृष्टिसे 
समष्टिकी भाषामें हिसा ही पाप है और अहिंसा ही चारित्र तथा साधना- 
का मार्ग है। 


आध्यात्मिक भापामे रागादिक विकारोकी उत्पत्तिकों हसा और 
उनके अप्रादुर्भावको अहिंसा कहा है। व्यावहारिक भाषामे मनसा-वाचा- 
कर्मणा सकल्पपूर्वक ([7शा7074॥9) त्रस जीवोका ()(00॥6 
ढट€४ाप्रा'2७) न तो स्वयं घात करता है, न अन्यके द्वारा घात कराता 
हैँ एवं प्राणिधातको देख न आन्तरिक प्रणसा द्वारा अनुमोदना ही करता 
हैं यह ग्‌हस्थकी स्थल अहिसा है। प्राथमिक साधक इस अहिसा-अपुत्रत- 
के रक्षार्थ मद्य, मास और मध्‌ का परित्याग करता हैं। इसीलिए वह शिकार 
भी नहीं खेलता और न किसी देवी-देवताके आगे प्‌ आदिका वलिदान 
ही करता है। कितनी निर्देयताकी वात है यह, कि अपने मनोविनोद अथवा 
पेट भरनेके लिए भयकी साकारमूर्ति, आश्रय-विहीन, केवल शरीररूपी 
सम्पत्तिको धारण करनेवाली हरिणी तकको शिकारी लोग अपने हिसा- 
के रसमे मारते हुए जरा भी नहीं सकूचाते और न यह सोचते कि ऐसे 
दीन प्राणीके प्राणहरण करनेसे हमारा आत्मा कितना कलकित होता 
जा रहा है। आचाये गृुणभद्वन्न आत्मानुशासनमे लिखा है- 
“भोतमूति. गतत्राणा निर्दोषा देहवित्तिका। 
दन्‍्तलग्नत॒णा ध्वन्ति मृगीरन्येषु का कथा॥ २६ 0” 
जूवा (दूत) अनुचित तृप्णा तथा अनेक विकारोका पितामह 
होनेके कारण साधकके लिए सतक्कंतापूर्वक ग्राम्य अथवा भद्ररूपमें पर्ण- 
तया त्याज्य हूं । पापोके विकासकी नस-नाडी जाननेवालोका तों यह 
अध्ययन है कि यह सम्पूर्ण पापोका द्वार खोल देता है। अ्रमतचद् स्वामी 


इसे सम्पूर्ण अनर्थोमे प्रथम, पवित्रताका विनाशक, मायाका मन्दिर, चोरी 
और वेच्मानीका अड्डा बताते है। 


य््ड जैनशासन 


द्यूतके अवलम्बनसे यह प्राणी कितना पतित-चरित्र हो जाता है इसे 
सूभाषितकारन एक ढोगी साधूसे प्रश्नोत्तरके रूपमे इन शब्दोमे बताया 
है। पूछते है- 

' “प्षिक्षो, सांसनिषेवर्न प्रकरषे? कि तेन मद्य बिना। 
स्य॑ चापि तब प्रियम्‌ ? प्रियमहो वारांगनाभिः सह॥ 
वेश्या द्रव्यरुचिः कुतस्तव धनम्‌ ? झूतेन चौयेंण वा। 
चौयेँ द्यूतसपि प्रियमहो नष्टस्थ कान्‍्या गतिः॥ 


यूतके समान साधक चोरीकी आदत, वेश्या-सेवन, परस्त्री-गमन 
सदृश व्यसन नामधारी महा-पापोसे पूर्णतया आत्म-रक्षा करता है। साधक- 
के स्मृतिपथमे ये व्यसन सदा शत्रुके रूपमे बने रहना चाहिए- 


जूवा, आमिष, मदिरा, दारी। 
आखेटक, चोरी, परनारी ॥ 
ये ही सात व्यसन दुखदाई। 
दुरित मूल दुरगतिके भाई॥ 
-वनारसीदास, नाटक समयसार साध्यसाधक द्वार। 


वह साधक स्थूल झूठ नहीं बोलता और न अन्यको प्रेरणा करता 
है। स्वासी समन्‍्तभद्न इस प्रकारके सत्य सम्भाषणकों भी अपनी 
मूल-भूत अहिसात्मक वृत्तिका सहार करनेके कारण असत्यका अग 
मानते है, जो अपनी आत्माके लिए विपत्तिका कारण हो अथवा अन्य 
को सकटोसे आक्रान्त करता हो। यहा सत्यकी प्रतिज्ञा लेनेवाले प्राथमिक 
साधकके लिए इस प्रकारके वचनालाप तथा प्रवृत्तिकी प्रेरणा की है जो 
हितकारी हो तथा वास्तविक भी हो। वास्तविक होते हुए भी अप्रशस्त 
बचनको त्याज्य कहा है-यही सत्याणुन्रतका स्वरूप है।* 
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१ “स्थूलसलोक न वदति न परान्‌ वादयति सत्यमपि विपदे। 
यत्तद्ददन्ति सन्‍्तः स्थूलमृषावादवरमणम्‌ ॥” _ रत्त० श्रा० ५ १) 


सयम बिन घडिय म इक्क जाहु छू 


मं 

सत्पुरुषोने अचौर्याणुब्रतमे साधककों दूसरेकी रखी हुई, गिरी हुई, 
भूली हुई और विना दी हुई वस्तुको न तो ग्रहण करतेकी और न अन्यको 
देनेकी आज़ा दी है। 

ब्रह्मचर्याणुव्रतके परिपालन निमित्त बताया है कि--वह पापसचयका 
कारण होनेसे स्वय पर-स्त्री सेवन नहीं करता और न अन्यको प्रेरणा ही 
करता हैँ। ग्‌ हस्थकी भाषामे इसे स्थूल ब्रह्मचर्य, परस्त्रीत्याग अथवा 
स्व-स्त्रीसतोप ब्रत कहते है। 

इच्छाको मर्यादित करनेके लिए वह गाय आदि धन, धान्य, रुपया- 
पैसा, मकान, खेत, वर्तन, वस्त्र आदिको आवश्यकताके अनुसार मर्यादा 
वाधकर उनसे अधिक बस्तुओके प्रति लालसाका परित्यागकर परिग्रह- 
परिमाणब्रतको धारण करता है। इस ब्रतमे इच्छाका नियन्त्रण होनेके 
कारण इसे इच्छापरिमाण नाम भी दिया गया है। 


पूर्वोक्त हिंसा, झूठ, चोरी, कुब्बील और परिग्रहके त्यागके साथ मद्य, 
भास और मधुके त्यागकों साधकके आठ मूलगुण कहे है। वर्तमान युगकी 
उच्छु खल एवं भोगोन्मुख प्रवृत्तिको लक्ष्यमे रखकर एक आचार्यने इस 
प्रकार उन भूल गृणोकी परिगणना की है-- 

“मद्य, मास, मधु, रातिभोजन और पीपल, ऊमर, बड, कठूमर, पाकर 
सदश त्रस-जीवयुक्त फलोके सेवनका त्याग, अरिहन्त, सिद्ध, आचार्य, उपा- 
ध्याय और साधु नामक अहिसाके पथ्में प्रवृत्त पच परमेष्ठियोकी स्तुति, 
जीवदया तथा पानीको वस्त्र द्वारा भली प्रकार छानकर पीना यह आठ 
मूलगुण है।' 

जैसे मूलके शुद्ध और पुप्ट होनेपर वृक्ष भी सवल और सरस होता 
हैँ, उसी प्रकार मूलभूत उपर्युक्त नियभो द्वारा जीवन अलकृंत होनेपर 
साधक म्‌ क्तिपथमे प्रगति करना प्रारभ कर देता है। मद्य और मासकी 
सदोपता तो धार्मिक जगत्के समक्ष स्पष्ट है, किन्तु आजके युगमे अहिंसात्मक 
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दर जैनशासन 


पद्धतिसे मक्षिकाओका बिना विनाश किये जब मधु तैयार होता है, तब 
मधुत्यागकों मूलगूणोमे क्यो परिगणित किया है यह सहज शका उत्पन्न 
होती हँ ? स्वयं गाधीजी ऐसे मधुकों अपना नित्यका आहार बनाये हुए 
थे। हमने १६३४ में बापूसे मध्‌ त्यागपर उनके वर्धा आश्रममे जब चर्चा 
की, तब उनने यही कहा था कि पहिले जीवबध पूर्वक मधु बनता था, 
अब अहिसात्मक उपायसे वह प्राप्त होता है, इसलिए में उसको सेवन करता 
हुँ। इस विषयकी चर्चा जब हमने चारित्र चक्रवर्ती दिगम्बर 
जैन आचार्य श्री शान्तिसागर महाराजसे चलायी और प्रार्थना की, कि 
अहिसा महाव्रती आचाये होने के नाते इस विषयमे प्रकाश प्रदान कीजिये 
तब आचार्य महाराजने कहा कि मक्खी विकलतन्रय जीव है, वह पुष्प आदि 
का रस खाकर अपना पेट भरती है और जो वमन करती है उसे मधु कहते 
है | वमन खाना कभी भी जिनेन्द्रके मार्गमे योग्य नहीं माना गया। उसमे 
सूक्ष्म जीव राशि पायी जाती हैं ।” आशय हूँ मधुकी मधुरतामें जिन साधर्मी 
भाइयोका चित्त लगा हो, वे आचार्य परमेष्ठीके निर्णयानुसार अहिसात्मक 
कहे जानेवाले मधुको वमन होनेके कारण, अनतजीव-पिण्डात्मक 
निश्चय कर समन्‍्मागेंमे ही लगे रहेगे। 


रात्रिभोजनका परित्याग और पानी छानकर पीना-यह दो प्रवृत्तिया 
जैनधरंके आराधकके चिन्ह माने जाते है। एक बार सूर्यास्त होते 
समय मद्रासमें अपना सार्वजनिक भाषण बन्दकर रात्रि हो जानेके भयसे 
गाधीजी जब हिन्दुके सम्पादक श्रीकस्तुरी स्वामी आयगरके साथ जानेको 
उद्यत हुए, तब उनकी यह प्रवृत्ति देख बडें-बड शिक्षितोके चित्तमे यह 
विचार उत्पन्न हुआ कि गाधीजी अवश्य जैनशासनके अनुयायी है। जैसे 
ईसाइयोका चिन्ह उनके ईश्वरीय दूत हजरत मसीहकी मौतका स्मारक 
क्रॉस पाया जाता है अथर्वा सिक्‍्खोके केश, कृपाण, कडा आदि बाह्य 
चिन्ह हैँ उसी प्रकार अहिंसापर प्रतिष्ठित जैनधर्मने करुणापू्ेक वृत्तिके 
अतीक और अवलम्वनरूप रात्रिभोजन त्याग और अनछने पानीके त्याग 


भर है 
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को अपनाया है। वैदिक साहित्यके अत्यन्त मान्य ग्रथ मनुस्मृतिमे मनु महा- 
जय लिखते हैं- 


“दृष्ठिपूत॑ न्‍्यसेत्‌ पादं वस्त्रपूत्त जल॑ पिवेतू।” 
“अ० ६।४द। 

उपर्यक्त दोनो निय्रमोमें अहिसात्मक प्रवृत्तिके साथ निरीगताका भी 
तत्त्व निहित है । सन्‌ १६४१ की जुलाईके 'जैनगजट'में पजावका एक 
सवाद छुपा था कि-एक व्यक्तिके पेटमे अनछने पानीके साथ छोटा-सा 
मेढकका वच्चा घूस गया। कुछ समयके अनन्तर पेटमे भयकर पीडा होने 
लगी, तव ऑपरेशन किया गया और २५ तोलें वजनका मेंढक 
बाहर निकला। आज जो रोगोकी अमर्यादित वृद्धि हो रही है, उसका 
कारण यह है, कि लोगोने धर्मकी दृष्टिसे न सही तो स्वास्थ्य-रक्षणके लिए 
रात्रि-भोजनका परित्याग, अनछना पानी न पीना, जिन वस्तुओमे चस- 
जीव उत्पन्न हो गये हो या जो उनकी उत्पत्तिके लिये वीजभूत वन चुके 
है, ऐसे पदार्थोके भक्षणका त्याग पूर्णतया भुला दिया है। जीभकी लोलुपता 
और फैशनकी मोहकताके कारण इन वातोकों भुला देनेमे ही अपना 
कल्याण समझा हैं। आजकलके बडे और प्रतिप्ठित माने जानेवाले और 
अहिंसाके साधकोकी श्रेणीमे वैठनेवाले लक्ष्मीजी और आधुनिक आधि- 
भौतिक ज्ञानके हृपापात्र पूर्वोक्त वातोकी ढकोसला समझ यशथेच्छ प्रवृत्ति 
करते हुए दिखाई पडते हं। उन्हें यह स्मरण रखना चाहिये कि हमारी 
असत्‌_ प्रवृत्तियोका घडा भरनेपर प्रकृति अपना भयकर दण्ड-अहार किये 
बिना न रहेगी और तव पब्चात्ताप मात्र ही शरण होगा। 

पं० आज्ञाघ रजीनें सागार-धर्मामृतमे आयुर्वेद गास्त्र तथा अनुभव- 
के आधारपर लिखा हँ कि सात्रि-भोजनमें' आसक्ति और रागकी 
तीत्रता होती हैँ तथा कभी-कभी अन्नात अवस्थामे अनेक रोगोकों उत्पन्न 
करनेवाले विपैले जीव भी पेंटमे पहुँच विचित्र रोगोको उत्पन्न कर देते 


१ अध्याय ४-२५। 
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है। जू अगर पेठमे चली जाए तो जलोदर हो जाता है, मक्खीसे वमन, 
बिच्छ से ताल्‌ रोग, मकडी भक्षणसे कृष्ट आदि रोग हो जाते हे। अखबारी 
दुनियावालोको इस बातका परिचय है कि कभी-कभी भोजन पकाते 
समय छिपकली, सर्प आदि विषैले जन्तुओके भोजनमे गिर जानेके कारण 
उस जहरीले आहार-पानके सेवन करनेपर कुटुम्ब-के-कृटुम्ब मृत्युके मुखमें 
पहुँच गये है। 
जो इन्द्रियलोलूप है वे तो सोचा करते हे कि भोजन कैसा भी करो 
दिलभर साफ रहना चाहिये। मालूम होता है ऐसे ही विचारोका प्रति- 
निधित्व करते हुए एक शायर कहता है- 
“ज्ञाहिद शराब पीनेसे काफिर बना में क्यों ? 
क्या डेढ़ चुल्लू पानीमें ईमान बहू गया?” 
ऐसे विचारवाले गभीरतापूर्वक अगर सोच सके, तो उन्हें यह स्वीकार 
करना होगा कि सात्तविक, राजस और तामस ,आहारके द्वारा उसी प्रकार- 
के भावोकी उत्पत्तिमे प्रेरणा प्राप्त होती है। आहारका हमारी मन- 
स्थितिके साथ गहरा सम्बन्ध है । इसी बातको यह कहावत सूचित करती है- 
“जैसा खाबे अन्न, तेसा होवे सन। 
जैसा पीवे पानी, तेसी होवे बानी॥ 
इस सम्बन्धमे गांधीजीने अपनी आत्मकथामे लिखा है-मनका 
शरीरके साथ निकट सम्बन्ध है। विकारयुक्त मन विकार पैदा करनेवाले 
भोजनकी ही खोजमे रहता है। विकृत मन नाना प्रकारके स्वादो और 
भोगोको ढढता फिरता है, और फिर उस आहार और भोगोका प्रभाव 
मनके ऊपर पडता है। मेरे अनुभवने मुझे यही शिक्षा दी है कि जब मन 
सयमकी ओर झुकता है, तब भोजनकी मर्यादा और उपवास खूब सहायक 
होते है। इनकी सहायताके बिना मनको निविकार बनाना असम्भवन्सा 
ही मालूम होता है।” (पृ० ११३२-१३) 
अपने राजयोगमे स्वामी विवेकानन्द लिखते हें- हमे उसी 
आहारका प्रयोग करना चाहिए, जो हमें सबसे अधिक पवित्र मन दे। 
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हाथी आदि वडे जानवर बान्त और नम मिलेगे। सिह ओर चीतेकी ओर 
जाओगे तो वे उतने ही अगान्त मिलेगे। यह अन्तर आहार भिन्नताके 
कारण हू । 

महाभारतमे तो यहातक लिखा है कि- आहार र-जद्धि न रखनेवाले- 


[&। 


के तीर्व-यात्रा, जप-तप आदि सव विफल हो जाते हूं 


“प्रच्ममांसाशन रात्रो भोजन कन्द्भक्षणम्‌ । 
ये छवेन्ति वृथा तेषां दीर्ययात्रा जपल्तप: ॥ 
चातुर्मास्ये तु सम्प्राप्ते रातरिभोज्य करोति यः । 
तस्य झुद्धिनें विद्येत चान्द्रायणशतैरपि॥” 
कुछ लोग मासभक्षणके समर्थनमें बहस करते हुए कहने लगते हें 
कि मास-भक्षण और जाकाहारसे कोई विशेष अन्तर नहीं हैं। जिस 
प्रकार प्राणधारीका अग वनस्पति हैँ उसी प्रकार मास भी जीवका घरीर 
है। जीव-गरीरत्व दोनोमे समान है। वे यह भी कहने हैँ कि अण्डा-भक्षण 
करना और दुग्धपानम दोपकी दृष्टिसे कोई अन्तर नहीं हैं। जिस अडेमे 
बच्चा न निकले उसे वे प्राएश'पर8९66९९-निर्जीव अण्ठा कहकर 
शाकाहारके साथ उसकी तुलना करते है। 
यह दृष्टि अतात्तविक हैं। मासभक्षण कऋरताका उत्पादक है, वह 
सात्तिक मनोवृत्तिका सहार करता हैं। वनस्पति और मास'के स्वरूपमे 
महान अन्तर है । एकेन्द्रियणीव जल आदिके द्वारा अपने पोषक तत्त्वको 
ग्रहणकर उसका खल भाग और रस भाग रूप ही परिणमन कर पाता है। 
रुधिर, मास आदि रूप आगामी पर्याये जो अनन्त जीवोका कलेबररूप 


प 


होती है, वनस्पतिमे नहीं पायी जाती। इसलिए उनमे समानता नही कही 


की वर आओ ली बककीआ कसम मनी कि लेजर डिक हम मत 
१ कच्चे भ्रथवा पके मांसमें भी _हिसा दोष पाया जाता हैं, कारण 
उनमें सूक्ष्म जोबोंको निरन्तर उत्पत्ति होती रहती है। पु० सिद्ध पाय, ६७ 
स्वयं सर भंसा, बेल आदिका मांस भक्षण करना भी दोषयक्त है? 


पृ० ६६ 
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जा सकती। दूसरी बात यह भी ध्यान देने योग्य हैं कि अत्यन्त अशुद्ध 
शुक्रशोणित रूप उपादानका मास रुधिर आदिरूप शरीरके रूपमे परि- 
णमन होता है। ऐसी घुणित उपादानता वनस्पतिमे नहीं है। यह तक 
ठीक है कि प्राणीका अग अन्नके समान मास भी है, किन्तु दोनोके स्वभाव 
में समानता नहीं हैं। इसीलिए साधकके लिए अन्न भोज्य हैं और मास 
अथवा अण्डा सदृश पदार्थ सर्वथा त्याज्य है। जैसे स्त्रीत्वकी दृष्टिसे माता 
और पत्नीमे समानता कही जा सकती है, किन्तु भोग्यत्वकी अपेक्षा पत्नी 
ही ग्राहय कही गयी है, माता नही। 

“प्राण्यंगत्वें समेड्प्यन्न॑ भोज्यं मांस ने धामिकः:। 

भोग्या स्त्रीत्वाविशेषेषपि जनेजयिव नाम्बिका ॥“ 
हि -सागारधर्माम्त २॥१०।, 


कक 

यरोपके मनीषी महात्मा टाहस्टाय ने मास-भक्षणके विषयमे कितना 
प्रभावपर्ण कथन किया है-'क्या मास खाना अनिवार्य है? कुछ लोग 
कहते है-यह तो अनिवायं नही है, लेकिन कुछ बातोके लिए जरूरी हूं 
मैं कहता हूँ कि यह जरूरी नही है। मास खानेसे मनुष्यकी पाशविक वृत्ति 
बढती है, काम उत्तेजित होता है, व्यभिचार करने और शराब पीनेकी 
इच्छा होती है। इन सब बातोके प्रमाण सच्चे और शुद्ध सदाचारी 
नवयवक, विशेष कर स्त्रिया और तरुण लडकिया है, जो इस बातको 
साफ-साफ कहती है कि मास खानेके बाद कामकी उत्तेजना और अन्य 
पाशविक वत्तिया अपने आप प्रबल हो जाती है।” वे यहा तक लिखते हूं 
कि “मास खाकर सदाचारी वनना असम्भव है।” ऐसी स्थितिमे तो चरित्र- 
वान्‌ और महापुरुष माने जानेवाले व्यक्तिको टाल्स्टाय जैसे विचारकके 
मतसे निरामिषभोजी होना अत्यन्त आवश्यक हूं। 

वैज्ञानिकोनें इस विषयमे मनन करके लिखा है कि मास आदिके 
द्वारा बल और निरोगता सम्पादन करनेकी कल्पना ठीक वैसी ही है जैसे 
चाबुकके जोरसे सुस्त घोडेको तेज करना। मासभक्षण करनेवालोमें 
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ऋरताकी अधिक मात्रा होती है। सहनशीलता, जितेन्द्रियता और परि- 
श्रम-गीलता उनमे कम पायी जाती है। मि० बेरेस महाशय नामक विद्युत्‌ 
जास्त्रज्ञने यह सिद्ध किया हैं कि फल और मेवामे एक प्रकारकी बिजली 
भरी हुई है, जिससे शरीरका पूर्णतया पोषण होता है। न्‍्यूयार्क-ट्रिव्यून के 
सपादक श्री होरेस लिखते हे-'मेरा अनुभव है कि मासाहारीकी अपेक्षा 
गाकाहारी दस वर्ष अधिक जी सकता है। श्रध्यापक लारेंसका अनुभव 
है-“मासाहारसे गरीरकी गक्ति और हिम्मत कम होती है। यह तरह- 
तरहकी वीमार्योका मूल कारण है। श्ञाकाहारके साथ नि्व॑लता, 
भीरुता तथा रोगोका कोई सम्बन्ध नहीं है।” (भासाहारसे हानिया' 
से उदधुत)। 


एक मठनमातंण्ड उपाधिसे विख्यात हिन्दुसमाजके हितचिन्तक 
डॉक्टर साहब हिन्दू जातिको वलिष्ठ वनानेके लिए मास-भक्षणके लिए 
प्रेरित करते थे। वे सफलताके स्वप्न देखते हुए यह भूल जाते थे कि मास- 
भक्षणके द्वारा वें विवेकी मनृष्यको पशुजगत्‌के निम्नतर स्तरपर उता- 
रते हे। मासभक्षण न करनेवाले अहिसक महापुरुषोने अपने पौरुष और 
वृद्धिवलके द्वारा इस भारतके भालकों सदा उन्नत रखा है। अहिसा और 
पवित्रताकी प्रतिमा वीर-शिरोमणि जैन समाट चन्द्रगुप्ते सिल्यूकस 
जैसे प्रवल पराक्रमी मासभक्ली सेनापत्तिको पराजित किया था। पराक्रम 
को आत्माका धर्म न मानकर जरीर सम्बन्धी विशेषता समझनेवाले ही 
यथेच्छाहारको ग्राहय बतलाते हैँ । शौर्य एवं पराक्रमका विकास जितेन्द्रिय 
भौर आत्म-बलीमे अधिक होगा। राष्ट्रके उत्थाननिमित्त जितेन्द्रियता 
ब्रह्मचर्य-नगठन आदि सद्गुणोको जागृत करना होगा। मनृष्यताका 
स्वयं सहार कर हिसक पशुवृत्तिको अपनानेवाला कैसे साधनाके पथमे 
प्रविष्ट हो सकता हैं ” ऐसे स्वार्थी और विपयलोलुपीके पास दिव्य विचार 
और दिव्य सम्पत्तिका स्वप्नमे भी उदय नही होता। अतएवं पवित्र जीवन 
के लिए पवित्र आहारपान अत्यन्त आवश्यक हैं। 
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उस प्राथमिक साधककी जीवनचर्या इतनी सयत हो जाती है, कि 
वह लोक तथा समाजके लिए भार न बन, भूषण-स्वरूप होता है। वह 
सूक्ष्म दोषोका परित्याग तो नहीं कर पाता किन्तु राज अथवा समाज 
ह्वारा दण्डनीय स्थूल पापोसे बचता है। अपने तत्त्वज्ञानके आदर्शकी नव- 
स्मृति और नव-स्फूर्ति निमित्त वह जिनेन्द्र भगवान्‌की पूजा (७० 
ए0'४77 ) करता है। वह मूर्तिके अवलस्बनसे उस शान्ति, पूर्णता 
और पवित्रताके आदशेको स्मरण कर अपने जीवनको उज्ज्वल बनानेका 
प्रयत्व करता है। उसकी पूजा मूर्ति ( 400! ) की नहीं, आदरशकी,- 
( 706७! ) पूजा रहती है, इसलिए मूर्तिपूजाके दोष उस साधकके 
उज्ज्वल मार्गमे बाधा नही पहुँचाते। जब परमात्मा ज्ञान, आनन्द और 
शान्तिसे परिपूर्ण है, राग, ढेष, मोहसे परिमुक्त है, तब उसे प्रसन्न करनेके 
लिए स्तुति गान करना, ज्ञानवानका काम नहीं कहा जा सकता। वेज्ञा- 
निक साधककी दुष्टि यह रहती है - 

“राग नाश करनेसे भगवन्‌, गूण कीतंनमें है क्या झ्राश। 

ऋ्रोध कषाय वमन करनेसे, निन्‍्दा्मंं भी विफल प्रयास॥ 

फिर भी तेरे पुण्य गुणोंका, चिन्तन है रोधक जम्-त्रास। 

कारण ऐसी मनोवृत्तिसे, पाप-पुझ्जका होता हास॥ 

अपने दैनिक-जीवनमे लगे हुए दोषोकी शुद्धिके लिए वह सत्पात्रो-- 
को सदा आहार, औषधि, शास्त्र तथा अभयदान देकर अपनेको कृतार्थ 
मानता है। उसका विद्वास है कि पवित्र कार्योके करनेसे सम्पत्तिका नाश 
नही होता; किन्तु पुण्यके क्षयसे ही उसका विनाश होता है। आचार्य 
पद्मनंदि कहते हे- । 

“बुष्पक्षयान्‌ क्षयमुपति तन दीयमसाना 
लक्ष्मीरतः  कुरुत सन्ततपात्रदानम्‌ 

वह उसी द्रव्यकों सार्थक मानता है जो परोपकारमे लगता है।' 

सक्षेपमें साधकके गुणोका सकलन करते हुए पंडित श्राशाधरजी कहते है-- 
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आदर्श गृहस्थ न्यायपूर्वक धनका अजन करता हैं, गृणी पुरुषों एव 
गूणोका सन्‍्मान करता है, वह प्रणस्त और सत्यवाणी बोलता हैं, 
धर्म, अर्थ तथा काम पुरुषार्थंका परस्पर अविरोध रूपसे सेवन करता है। 
इन पुरुषार्थोके योग्य स्त्री, स्थान, भवनादिको धारण करता है, वह 
लज्जागील, अनुकूल आहार-विहार करनेवाला, सदाचारकों अपनी जीवन- 
निधि माननेवाले सत्पुरुषोकी सगति करता है, हिताहितके विचार करनेंमे 
वह तत्पर रहता है, वह कृतन और  जितेन्द्रिय होता है, धर्मकी विधिको 
सदा स्‌ नता हूँ, दयासे द्रवित अन्त करण रहता है, पापसे डरता है। इस 
प्रकार इन चौदह विशेेषताओसे सम्पन्न व्यक्ति आदर्ण गृहस्थकी श्रेणीमे 
अमाविष्ट होता है |? 
कोई-कोई व्यक्ति यह सोच सकते है कि जीवन एक श्ञग्राम और 
संघर्षकी स्थितिमे है, उसमे न्‍्याय-अन्यायकी मीमासा करनेवालेकी सुख- 
पूर्ण स्थिति नही हो सकती। इसलिए जैसे भी बने स्वार्थ-साधनाके कार्य॑में 
आगे बढना चाहिए। 
यह भाग मुमुक्षुके लिए आदर्ण नहीं है। वह अपने व्यवहार और 
आचारके हारा इस भ्रकारके जगतूका निर्माण करना चाहता है, जहा ईर्पा, 
हेप, मोह, दभ आदि दुष्ट प्रवृत्तियोका प्रसार न हो। सब प्रेम और जान्ति- 
के साथ जीवन-ज्योतिको विकसित करते हुए निर्वुणिकी साधनामे उच्चत 
(हैं, यह उसकी हादिक कामना रहती है। जघन्य स्वार्थोपर विजय पाये 
विना उन्नतिकी कल्पना एक स्वप्नमात्र हैं । जघन्य स्वार्थ और वासनापर 
जवतक विजय नहीं की जाती, तबतक आत्मा यथार्थ उन्नतिके पथपर 


१ न्यायोपात्तथनों यजन्‌ गुणगुरूत सद्गीस्त्रिवर्ग भज- 
नन्योन्यावुगु्णं तदहँगृहिणी स्थानालयों ह्ीमयः। 
युक्ताहारविहार श्रार्यसमितिः प्राज्ञ: क्ृतज्ञो वश्शी 
श्रृण्यन्‌ घंविधि दयालुरघभीः सागारधर्म चरेत्‌॥ 

“सागारधर्मामृत १११। 
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नही पहुँचता। विश्वकवि रवीद्ध बाबूके ये उद्गार महत्त्वपूर्ण है, “वासना- 
को छोटा करना ही आत्माको“बड़ा करना है।” भोग प्रधान पर्चिमको 
लक्ष्य बनाते हुए वे कहते है, यूरोप मरनेको भी राजी है, किन्तु वासनाको 
छोटा करना नही चाहता। हम भी मरनेको राजी है, किन्तु आत्माको 
उसकी परमगति-परम संपत्तिसे वचित करके छोटा बनाना नही चाहते”? 
साधनाके पथमे मनुष्यकी तो बात ही क्या, होनहार उज्ज्वल भविष्यवाले 
पशुओ तकने असाधारण आत्म-विकास और सयमका परिचय दिया है। 
भगवान्‌ महावीरके पूर्व भवोपर दृष्टिपात करनेसे विदित होता है, कि 
एक बार वे भयकर सिहकी पर्यायमे थे और एक मृगको मारकर भक्षण 
करनेमे तत्पर ही थे, कि अमितकीति और अमितप्रभ नामक दो अहिसा- 
के महासाधक मुनीन्‍्द्रोके आत्मतेज तथा ओजपूर्ण वाणीने उस सिहकी 
स्वाभाविक क्रताको धोकर उसे प्रेम और करुणाकी प्रतिकृति बना दिया। 
महाकवि अशगके शब्दोमे ऋषिवर श्री अमितकौतिने उस मूर्ेन्रको शिक्षा 
दी थी कि “स्व सदृशान्‌ अवगम्य सर्वेसत्वान्‌“-अपने सदृश संपूर्ण 
प्राणियोको जानते हुए 'प्रशमरतो भव सर्वेथा मृगेन्द्र -हे मृगेन्द्र ! तू ऋरता- 
का परित्याग कर और प्रश्ान्त बन। अपने शरीरकी ममता दूर 
कर अपने अन्त.करणको दयाद्रें कर त्यज वपुषि परा ममत्वबुद्धि । कुरु 
करुणाद्रेमननारत स्वचित्तम्‌।' उनने यह भी समझाया, यदि तूने सयम- 
रूपी पवेतपर रहकर पैरिशुद्ध दृष्टिल्पी गुहामे निवास किया तथा प्रश्मान्त 
परणति रूप अपने नखोसे कषायरूपी हाथियोका सहार किया, तो तू 
यथार्थेमे भव्यसिह' इस पदको प्राप्त करेगा।- 


यदि निवससि संयसोच्नतादौ प्रविमलदृष्टि गुहोदर परिध्तन्‌ 
उपशमनखरे: कषायनागांस्त्वमसि तदा खलु सिह ! भव्यसिहः 
[ महावीरचरित्र-११ सगे, ३े८ ] 


हे सिहश्रेष्ठ ! तू पचरपरमेष्ठियोकों सदा प्रणाम कर। यह नमस्कार 


१ स्वदेश से। 





सयम बिन घडिय म इक्क जाहु श्र 


उपमातीत आनन्द प्राप्तिका कारण है और सत्पुरुष उसे इस दुस्तर ससार 
सिध्‌ सतरण निमित्त नौका सदृश बताते है।४३॥१ 


इस दिव्य उपदेशसे वह सिह जो पहले यम इव कूपितो बिना निमित्त' 
अकारण ही यमकी भाति कुद्ध रहता था, वह परम दयामूति बन गया। 
इस अहिसाकी आराधना द्वारा प्रवर्धभान होते हुए दसवे भवमें वह जीव 
वर्धभान महावीर” नामक महाप्रभुके रूपमें उत्पन्न हुआ। उस अहिसक 
सिहने जने शरनें विकास करते हुए तीर्थंकर भगवान्‌ महावीरके त्रिभुवन- 
पूजित पदको प्राप्त किया। उनके पूर्ववर्ती तीर्थंकर भगवान्‌ पाईर्वनाथ 
प्रभुने मदोन्मत्त हाथीकी पर्यायमे महामुनि अरविन्द स्वामीके पास अहि- 
सात्मक और सयमपूर्ण जीवनकी शिक्षा ग्रहण की । महाकवि भूधरदासने 
इसपर प्रकाश डालते हुए लिखा हैं- 


“अब हस्ती संजम साधे। तरस जीव न भूल विराध ॥ 
समभाव छिमा उर श्राने । श्ररि-मित्र बराबर जाने ॥ 
काया कसि इन्द्री दण्डे। साहस धरि प्रोषध मंडे ॥ 
सूखे तृण पल्‍लव भच्छे। परमदित मारग गच्छे ॥ 
हाथीगन डोल्यो पानी । सो पीवे गजपति ज्ञानी ॥ 
देखे बिन पांव न राखें। तन पानी पंक न नाखे ॥ 
निज ज्ञील कभी नह खोबे । हथनी दिशि भूल न जोबे ॥ 
उपसर्ग सह श्रति भारी। दुरध्यान तजे दुखकारी ॥ 
भ्रधके भय अश्रंग न हाले। बिढ़ धीर प्रतिज्ञा पाले ॥ 
चिरलों दुद्धर तप कीौनो। बलहीन भयो तन छीनो ॥ 
परमेष्ठि परमपद ध्यावें। ऐसे गज काल गमावे ॥ 
एक दिन अधिक तिसायो । तब वेगवती तट श्रायो ॥ 





१ अनुपससुखसिद्धिहेतुभूतं॑ गुरुष. सदा कुरु पंचसु प्रणामस्‌। 
भवजलनिधे: सुदुस्तरस्य प्लव इति त॑ कृतबुद्ययों वदन्ति ॥ ४३ ॥॥ 
-महावीर चरित्र 
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। 


जल पीवन उद्यम कीधो। कादो द्रह कुजर बोधो ॥ 
निहचे जब मरन विचारधो । सनन्‍्यास सुधो तब घारचो ४” 
| “पाइवंपुराण, दूसरा सर्ग। 
तियंज्चोको भी सयम साधनमे तत्पर देख बुधजनजी भनुष्योको 
सयमके लिए उत्साहित करते हुए कहते है- 
“सुलभ पसु उपदेस सुन, सुलझें क्यो न पुमान। 
नाहर तें भये बोर जिन, गज पारस भगवान ॥! -सतसई 
सत्पुरुषोका कथन है, यह मनुष्य जीवन एक महत्त्वपूर्ण हाट है। 
यहाकी विशेष निधि सयम है। जिसने इस वजारमे आकर सयम-निधिको 
नही लिया, उसने अक्षम्य भूल की।' 


प्राथमिक अभ्यासी साधकके लिए सयमका अभ्यास करनेके लिए 
आचार-शास्त्रके महान्‌ विद्ान्‌ श्राशाधरजीने लिखा है-“जव तक 
विषय तुम्हारे सेवनमे नहीं आते, कम-से-कम उतने काल तकके लिए 
उनका परित्याग करो। कदाचित्‌ व्रती अवस्थामे मृत्यु हुई तो दिव्य जीवन 
अवध्य प्राप्त होगा। 
दूसरी वात, जितनी तुम्हारी उचित आवश्यकता हो, उसकी सीमाके 
बाहर विषयादिक सेवनका सरलतापूर्वक त्याग कर सकते हो। प्राय. 
अपनी आवशध्यकताको भूल लालसाके अधीन हो यह जीव सारी 
दुनियासे नाता जोडता हुआ-सा प्रतीत होता है। अत गान्ति और सुख- 
मय जीवनके लिए आवदश्यकतासे अधिक वस्तुओका परित्याग करना 
चाहिए, जिससे अनावव्यक पदार्थके द्वारा रागद्वेघषादि विकार इस आत्मा 
की शान्तिको भग न करे। सयमका अभ्यास आन्तरिक प्रेरणाके द्वारा 
सुफल दिखाता है। वीमार व्यक्ति अपने चिकित्सककी आज्ञाके अनुसार 





१ यावद्न सेव्या विषयास्तावत्तानप्रवृत्तितः। 
ब्रतयेत्सव्रतो देवान्मृतोअमुत्र सुखायते॥ 
-सागारधर्मामृुत २ । ७७ । 


संयम विन घडिय म इक्क जाहु 8७ 


मजबूर हो जीवनकी ममताके कारण कभी-कभी बड़े-वडे महात्माओकी 
संयमपूर्ण वृत्तिका स्मरण कराता है। किल्‍्तु, इसमें यथार्थ सयमीकी 
निर्मेतता और गान्तिका सदुभाव नही पाया जाता। भोगोकी नि सारता 
और मेरा आत्मा ज्ञान तथा आनन्दका पूज है, उसे परावलम्बनकी 
आवश्यकता नही हे, इस श्रद्धाकी प्रेरणासे प्रेरित हआ संयम अपना 
विशेष स्थान रखता हैँ । महर्षि छुन्दकुन्दका कथन हैं-“जिन तीर्थकरोका 
निर्वाण निग्चित है उन्हे भी विना सयमका आश्रय लिए मुक्ति नहीं मिल 
सकती ।” इससे सयमका लोकोत्तरपना स्पष्ट विदित होता हैं। दादगाग 
रूप जिनेन्द्र भारतीमे आचाराग सूत्रका आद्य स्थान है, जिसमे सयमपर 
विजद प्रकाश डाला गया हैं। दर्गेन अध्यात्म आदि सम्बन्धी वाड मयका 
पब्चात्‌ प्रतिपादन किया गया है इससे जैनगासनमे सयमकी महत्ता 
सुविदित होती है | यह मनुष्य जीवनकी अनुपम विभूति है जिसे 
अन्य पर्यायोमे पूर्णहपमें पाना सम्भव नहीं है। विपयवासनाएँ दुर्बल 
अन्त करणपर अपना प्रभाव जमा इद्रिय तथा मनकों निरकुश 
करनेमे सर्वदा सावधान रहती है। इसलिए चतुर साधक भी मन एवं 
इद्रियोको उत्पथमे प्रवृत्ति करनेसे वचानेका पूर्ण प्रयत्व किया करता है। 
एक पूजक कविवर चानतरायके शब्दोमे अपने आत्माको सम्बोधित करते 
हुए कहता है- 
“काय छहो प्रतिपाल, पंचेंद्रिय मन वद्ञ करो। 
संजम रतन सम्हाल, विषय चोर बहु फि रत है ॥” 

अपभूण भाषाके कवि रइधु सयमकी दुरलभता और लोकोत्तरताको 

हृदयगम करते हुए मोही प्राणीको विक्षा देते हँ- 
“संयस्त बिन घडिय स इक्क्त जाहु 





भबुद्ध-साधक 


“जोलौ देह तेरी काहु रोग सौं न घेरी 

जोलों जरा नाहों नेरी जासो पराधीन परिहे॥ 
जोलो जम नामा बेरी देव न दमामा जोलोौ 

साने कान रामा बुद्धि जाय ना बिगरिहे॥ 
तोलों मिन्र मेरे निज कारज सम्हार लेरे 

पौरुष थरकेंगे फेर पाछे कहा करिहे॥ 
आग के लागे जब भोपड़ी जरन लागी 

कुवा के खुदाये तब कहा काज सरिहे॥ २६॥” 

-जैनशतक, भूधरदास 


साधककी आत्मा जब गृहस्थ जीवनकी प्रवृत्ति द्वारा सपत बन जाती 
है तब आध्यात्मिक कविकी उपर्युक्त प्रबोधक वाणी उस मुमुक्षुकों संयमके 
क्षेत्रमे लम्बा कदम बढ़ानेको पुनः पुन. प्रेरित करती है। यथार्थमे गृहस्थ 
जीवनका सयम और अहिसादि धर्मोकी परिपालना आत्मीक दुबंलताके 
कारण ही सद्गुरुओने बतायी है। समर्थ पुरुषको साधन मिलते ही साधना- 
के श्रेष्ठ पथमे प्रवृत्ति करते विलम्ब नहीं लगता। तीर्थंकर भगवान्‌के 
अन्त.करणमे जब भी विषयोसे विरक्तिका भाव जागृत होता है, वे त्रिभुवन- 
चमत्कारी वैभव विभूतिको अत्यन्त निर्मेम हो दृढ़तापूर्वक छोड़ देते हे। 


तत्त्वज्ञानीका आत्मा संपूर्ण परिग्रह आदिका त्याग कर श्रेष्ठ साधक 
बननेको सदा उत्कण्ठित रहता है, किन्तु वासनाएँ और दुबलताएँ उसे 





१ भगवान ऋषभदेवके विषयमे स्वामी समन्तभद्रने लिखा है- 

“विहाय यः सागर-वारि-बाससं वधूरिवेसां वसुधा-वधूं सतीम्‌। 

म्‌ सुक्षरिक्ष्वाकुकुलादिरात्मवान्‌ प्रभुः प्रवत्राज सहिष्णुरच्युत॥ 
“स्वयस्भूस्तोत्र ३ ४ 


प्रबुद्ध-साधक श्षः 


प्रगतिसे वरवस रोका करती है। और, इसलिए साधारण साधक होते 
हुए भी वह- | 
“संयम धर न सकत पे संयम धारनकी उर चटापटी सी। 
सदननिवासी, तदपषि उदासी, ताते आस्रव छटाछटी सी॥ 


आन्तरिक अवस्थावाला विलक्षण व्यक्ति बनता हैं। वह अपने मनको 
समझाते हुए कहता है-अरे मूर्ख, इन भोग और विषयोमें क्या धरा 
है। इन कर्मोने तेरे अक्षय-सुखके भाण्डारको छीन लिया है। अनन्त ज्ञान- 
निधिको लूट रखा है और तू अनन्त वलका अधीरवर भी है, इसका पता 
तक नहीं चल पाता। यदि तू स्वय नष्ट होनेवाले विषयोका परित्याग 
कर दे, तो ससार-ससरण रुक सकता हैं। वादीभसिह सूरि समझाते हे- 


“अबब्यं यदि नह्यन्ति स्थित्वापि विषयाश्चिरस्‌ । 
स्वयं त्याज्यास्तथा हि. स्थात्‌ सुक्तिः संसृतिरन्यथा॥ 
-क्षेत्रचूड़ामणि-१ । ६७ । 
आध्यात्मिक कवि दौलत्तरामजी अपने मनको एक पदमे समझाते 
हुए कहते हे कि यह विषय तुझे अपने स्वरूपको नही देखते देते और- 
“पराधीन छिन छीन समाकुल दुर्गति विपति चखावे हे” 
प्रकृतिके अन्तस्तलका अन्‍्तद्वेंष्टा बत॒ कवि क्र कमके अत्याचारोको 
ध्यानमें रखते हुए सोचता है कि जब छोटे-छोटे प्राणियोको एक-एक 
इन्द्रियके पीछे अवर्णनीय यातनाओका सामना करना पड़ता है, तब सभी- 
का आसंक्तिपूर्वक सेवन करनेवाले इस नरदेहधारी प्राणीका क्या भविष्य 
होगा- 
“फरस विषयके कारन बारन गरत परत दुख पा है। 
रसना इन्द्री वश भष जलसें कण्टक कण्ठ छिदावे है ॥ 
गंध लोल पंकज मुद्रितमें, श्रलि निज प्राण गमावे है । 
न्यन विषय वश दीप शिखासें, भ्रंग पतंग जरावे है ॥ 


५०० जैनशासन 


करन विषय वश हिरत अरनमे, खलकर प्राण लुनावे है । 
हे मन, तेरी को कुटेव यह करत विषयमें धावे हे ह! 

एक ओर जहा वह विषय और भोगोके दुष्परिणामको देखता है, 
तो दूसरी ओर त्यागके माहात्म्यसे उसकी आत्मा प्रभावित हुए बिना 
नहीं रहती। यह तो तृष्णा-पिशाचिनीका काम है, जो ओसकी व्‌दके 
समान विषयभोगोके द्वारा अनन्त तृषा शान्त करनेका जीव प्रयत्न करता 
है। बास्तवमे सासारिक वस्तुओमे सुख है ही नहीं। महात्मा लोग ठीक 
ही कहते है- 

“जो संसार विद सुख होता तीर्थ कर क्यो त्याग ! 
.. काहेको शिव-साथन करते, संयमसो अनुरागे 7” 

यदि अपनी वास्तविक आवश्यकताओपर दृष्टिपात किया जाए, तो 
समर्थ और वीतराग आत्मा मधुकरी वृत्तिके द्वारा भोजन ग्रहण करते 
हुए प्राकृतिक-परिधानको धारण कर प्रकृतिकी गोदमे आत्मीय विभूतियों 
की अभिवृद्धि कर सकता है। ऐसे व्यक्तिसे इष्ट-अनिष्ट कर्म स्वय घबराते 
है। यदि आत्माकी दुर्बलता दूर हो जाय और उसमे पाशविक वासनाएँ 
न रहे, तो समर्थ आत्माको दिगम्बर वेषके सिवा दूसरी मुद्रा नही रुचेगी। 
कारण, उस मु । मे उत्कृष्ट ब्रह्मचर्य की अवस्थिति और अभिवृद्धि होती 
है। आत्म-निर्भरता और आत्म-निमर्नताके लिए वह अमोघ उपाय है। 
उस पदसे आकर्षित हो इस यूगके राष्ट्रीय महापुरुष गांधीजी कहते हे- 
“तग्नता मुझे स्वय प्रिय है।” यथार्थमे श्रेष्ठपुरुप कृत्रिम वस्त्राभूषणादि 
व्यर्थकी सामग्रीका परित्याग कर प्रक्ृतिप्रदत्त मुद्राको धारण कर शान्ति- 
लाभ करते है। 

विषय-वासनाओके दास और भोगोके गुलाम स्वयकी असमर्थता 
और आत्म-दुबंलताके कारण दिगम्बर मुद्राको धारण करनेमे समर्थ न हो 
कभी-कभी उस निरविकार मारविजयकी द्योतिनी विद्याकों लाब्छित 
करनेका प्रयत्न करते है! पाइर्वपुराणमें कितनी सुन्दर बात कही गयी है- 


प्रवुद्द-सावक १०१ 


“अन्तर विपय वासना बरते, वाहर लोक-लाज भय भारी 
ताते परम दिगम्वर मुद्रा, धर नहिं सके दीन संसारी ॥* 
किन्तु वीर पुर्पोकी वात और प्रवृत्ति ही निराली हैं। कवि इसीसे 
कहते है- 
“ऐसी दुद्धर नगन परीषह, जीते साध्‌ शील ब्तघारी। 
निविकार वालकवत्‌ निर्भय, तिनके पायन ढोक हमारी ॥” 
योगवासिप्ठमे जिनेन्द्रकी दिगम्बर और जान्त परिणतिसे प्रभाविद 
हो रामचन्द्र अपनी अन्तरग कामना इन गब्दोमे व्यक्त करते हे- 
“ताहूं रामो न में वाञ्छा भावेष्‌ न च मे मनः। 
शान्तिमास्थातुमिच्छामि स्वात्मन्येव जिनो यथा ॥” 
भतृ हरि अपने बेराग्यश्तकर्में अपनी आत्माकी आवाज इन शब्दों 
मे व्यक्त करते है-प्रभो, वह दिन कब आएगा जब मेँ स्वतत्र, निस्पृह, 
ज्ान्त, पाणिपात्रभोजी, दिगम्वर मुनि वन कर्म नाश करनेमे समर्थ 
होऊँगा' ।/ 
भारतीय इतिहासके उज्ज्वल रत्न चन्द्रगुप्त, अमोघवर्ष सदृद् नरेन्‍्द्रो- 
ने आत्माकी निर्मेशता और निराकुलताके सम्पादन निमित्त स्वेच्छासे 
विशाल सामूज्योका त्याग कर दिगम्बर साथुकी मुद्रा घारण की थी। 
स्टीवेन्सन नामक आग्ल महिला लिखती हैं- वस्त्रोसे विमुक्त 


१ एकाकी निस्पृहों ज्ञान्त. पाणिपात्रो दिगम्बरः । 
कदाहूं. सम्भविष्यासि कर्मेनिम लनक्षमः ॥ 
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प्रध्या५ ण॑ उध्याड। ( पृ० ३५ ) 


५१०२ जेनशासन 


होनेके कारण मनृष्यके पास अन्य अनेक चिन्ताएँ नहीं रहती। उसे कपड़े 
घोनेके लिए पानीकी भी आवश्यकता नही है। निर्न्‍्थ लोगोने--दिगम्बर 
जैन मूनियोने भले-बुरेके भेद-भावकों भुला दिया है। भला वे लोग अपनी 
नग्नताकों छिपानेके लिए वस्त्रोको क्यो धारण करें ।” एक मुस्लिम 
कवि तनकी उरयानी-दिगम्बरत्वसे प्रभावित हों कितनी मधुर बात 
कहता है- 
“तनकी उरयानीसे बेहतर हे नहीं कोई लिबास। 
यह वह जासा है कि जिसका नहीं उलठा सीधा ४” 
शायर जलालुद्दीन ,रूमीने सासारिक कार्योमे उलझे हुए व्यक्तिसे 
आत्म-निमग्न दिगम्बर साधुकों अधिक आदरणीय कहा है। वे कहते हे 
कि वस्त्रधारी आत्मा'के स्थानमे 'धोबी' पर निगाह रखता है। दिगम्बरत्व 
का आभूषण दिव्य है- 4 
“मस्त बोला सुहतसिव से कामजा, 
होगा क्‍या नंगे से नू ओहदाबरा। 
है नज़र धोबी पे जामापोश की, 
है तज़लली जेबरे. उरियांतनी ॥* 
इस प्रसगमें यह बात विशेष रीतिसे हृदयगम क्रनेकी है, कि दरीरका 
दिगम्बरत्व स्वय साध्य नही, साधन है। उसके द्वारा उस उत्कृष्ट अहिसात्मक 
व्‌ त्तिकी उपलब्धि होती है, जो अखण्ड शान्ति और सर्वेसिद्धियोका भण्डार 
है। दिगम्बरत्वका प्राणपूर्ण वाणीमे समर्थन करनेवाले महर्षि कुन्दकुन्दने 
जहा यह लिखा है कि- णग्गो हि सोक्खमग्गो, सेसा उमर्गया 
सब्बे '-दिगम्बरत्व ही मोक्षका मार्ग है, शेष सब मार्ग नही है” वहा वे 
यह भी लिखते है कि शारीरिक दिगम्बरत्वके साथ मानसिक दिगम्बरत्व 
भी आवश्यक है। यदि शरीरकी नग्नता साधन न हो, साध्य होती, तो 
' दिगस्बरत्वकी म्‌ से अकित पशु-पक्षी आदि सभी प्राणियोकों मुक्त होते 
दर न लगती) जो व्यक्ति इस बातका स्वप्न देखते है, कि वस्त्रादि होते 
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हुए भी श्रेष्ठ अहिसा-वृत्तिका रक्षण हो सकता है और इसलिए निर्वाणका 
भी लाभ हो सकता है, उन्हे सोचना चाहिए कि बाह्य वस्तुओके रखने, 
उठाने आदियमें मोह ममताका सद्भाव दूर नहीं किया जा सकता। 
एक साधुकी कथा प्रसिद्ध है-पहिले तो वह सर्व परिग्रहरहित था, 
लोकानु रोधसे उनने दो लेगोटिया स्वीकार कर ली। चूहे द्वारा एक वार 
वस्त्र कट गए, तव निर्चित सरक्षणनिमित्त चूहेकी औषधिके लिए बिल्ली 
पाली गई। और, विल्लीके दुग्धनिमित्त गौकी व्यवस्था भकतजनोके प्रेम 
के कारण स्वीकार कर ली गईं। गायके चरानेके लिए स्वावलम्बनकी 
दृष्टिसि कुछ चरोखर भूमि भी एक भक्तसे मिल गई। कहते है-भूमिका 
क्र समय पर न चुकानेसे साधुजीसे अ-जानकार राज-कर्मचारीने 
उनकी बहुत वुरी तरह मान-मरम्मत की। उस समय शान्त अत करणने 
अपनी आवाज द्वारा उन्हे सचेत किया-भले आदमी, परियग्रह तो ऐसी 
आफके पुरस्कारमे प्रदान किया ही करता है- 
“फांस तनक सी तन में साले । चाह लंगोटीकी दुख भाले ॥ 
भाल न समता सुख कभी नर बिना मून्ति मुद्रा धरे। 
घन नगन' पर तन-नगन ठाढ़े सुर-पअसुर पायनि परे॥ 
-आानतराय 
प्रवचनसारमे कुन्द-कुन्द स्वामीने लिखा हैं- 
अनियोके गमनागमनादिरूप चेष्ठासे त्रस, स्थावर जीवोका 
बंध होते हुए भी कभी वध होता है, कभी नही भी | कित्तु, यह तो निश्चित 
हैं कि उपधियोसे-वस्त्रादि परिग्रहसे नियमसे बंध होता हैं। इसलिए 


१ परवेंत। 

२ “हवदि वा ण हवदि वधों मदस्हि जीवेडध काय चेट्ठम्हि। 
वधो घुचमुवधीदों इदि समणा छड्डिया सब्बे ॥ 
णहि णिरवेक्सों चागो ण हवदि भिक्‍्खुस्स आसय-बिसुद्धो । 
अविसुद्धस्स य चित्ते कह णु कम्मवखन्नो विहिश्ो॥ 
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श्रमणको सव परियग्रह छोड़ना चाहिए। त्याग निरपेक्ष नही होता, 
वस्त्रादि परिग्रह छोड़े विना भिक्षुके चित्तमें निर्मलता नही होती! 
अ-विशुद्ध चित्तके होनेपर कैसे कर्मक्षय होगा? अतः परिग्रहके होने पर 
ममत्व आरम्म जथवा असयम क्‍यों नहीं होगे ? तव परद्रव्यमे आसक्त 
हुआ साथु किस प्रकार आत्म-साधना कर सकेगा ? 
जैत गुरुओंकी दिगम्वरत्व सम्बन्धी मान्यताको वास्तविक रूपसे 
न समझनेके कारण कोई यह समझते है कि दिगम्बर धर्मानुयायी गृहस्थों 
को भी कम-से-कम आहार लेते समय दिगम्वर रहना चाहिए। इसके 
विपरीत जो सदा सवस्त्र रहे उन्हे इवेताम्वर कहते है। इन्साइक्लोपीडिया 
जिल्द १५,१९१ वे सस्करणके पृ० २८ मे पूर्वोक्त भूम इन शब्दों- 
में व्यक्त किया गया है-प्र८ उंध४०08 धाशाइटोंए68 
78ए8 89कर्वेणारत॑ ४76 एए8९४0९; ॥6 )827708- 
788 702 #ंख-टलेकतें 80 768 ग्री॥6 079 ७9वें #6 
5 जञाटॉका॥097983 0078 धोण३ए5 ०077067०ए ००४०१,” 
तात्तिक वात तो यह है कि दिगम्वर साधु और दिग्म्बर मूर्तिको 
पूजनेके कारण गृहस्थ दिगम्वर जैन कहे जाते है। सम्पूर्ण अहिसाके धारक 
जितेन्द्रिय मुनिके सिवाय गृहस्थ मुनिमुद्रा धारण नहीं करता। गृहस्थके 
वस्त्र पहननेकी तो वात ही क्या, वह नीतिमत्तापूर्वक वडे-बड़े सामाज्य 
तकका संरक्षण करता है । 
अंग्रेजी भाषाका महाकवि शेक्सपियर अपने हेमलेट नाटकमे लिखता 
_है-“(संए6 776 ं॥6 एक), पक्का; 8. ग्ररछत 98४४0775 
889८.”* भूझे ऐसा मनृष्य बताओ जो वासनाओका दास न हो। 


किध तसम्हि णत्यि मुच्छा आरसम्भो वा श्रसंजमों तस्स। 
तथ परदव्वस्मि रदो कधरूप्पाणं. पलाधयदि ॥* 
( अध्याय ३३१९-२०-२१ ) 
१ 60० वा 86 वा. 


यदि द्विगम्बर जन म्‌निका साक्षात्‌ दर्शन अथवा परिचय महाकविको 
प्राप्त हआ होता, तो उसकी बह जिमासा जान्त हुए बिना न रहती । 

दिगम्वर मृतिका जीवन व्यतीत करनेके लिए महान्‌ आत्मवल 
चाहिए। मानसिक कमजोरी या प्रमाद क्षणभरमे इस जीवको पतित 
कर सकने है। उज्ज्वल भावनाओं और विषय-विरवितिकी प्रेरणासे महान्‌ 
पृष्योदय होनेपर किसी विरले माईके लालके मनमे वालकवत्‌ निविकार 
दियम्बर मुद्रा धारण करनेकी लालसा जाग्रत्‌ होती है। आचाये गुणभद्र 
लौकिक वभव, प्रतिप्ठा, सामाज्य-लाभ आदिसे अधिक विशाल सोभाग्य 
मुनित्रकी ओर जानेबालेका बताते है, अन्यका जीवन जहां विपय- 
लोलपताके कारण पराधीनता और विपत्तिपूर्ण है, वहा अहिसामय 
साधुकी जीवनी अभय और आनन्दका भण्डार है। गुणभद्व स्वामी अपने 
आब्चर्यक्ो इन झब्दोमे प्रतिविम्वित करते है- 

“न जाने कस्पेद परिणतिरुदारस्थ तपस. 
-प्रात्मनुशासन ६७। 

दिगम्वर साधुओका उत्लेख अन्य सम्प्रदायोगे भी पाया जाता है) 
परमहम नामक हिल्दू साधु नग्त रहा करते हे। सिक्‍्खोके यहा श्रेष्ठ रुपमे 
दिगम्बर साधु वर्णित हूँ ।! प्ब्दुलकासिम जीलानी मुस्लिम साथुने दिगम्बर- 
मुद्रा धारण की थी।' अ्रब्दल नामके उच्च मुस्लिम साधु पूर्णतया तर्न 
विहार करते हे ।' 





१ भघ०ा5 “रिणाह्शणा5 5०९५७ रण 6 प्रात! कै, 275, 

२ “(5 वर्ना जगा पराइटकएवेटत €एका पा डएए 
कापे #शाध्या।रतें ९०णा़ोदशेए परप्ट्वे--फिणा) दिशाएग0ए5 वी 
& #ंप्रप्रातेट गा 48870.--? 208 

३ "गुफाल काशाक्ष' इिलयाड ् डे. 'शोल्ते ५50५४ 
शथाकशए फ़ष्का, 85०४६ एशी१०पए मथडव !--पोएडंसआा ध्ात 


जेबिाए का एपाहछ-एएल॑ल्व कर. प्री०- जिहक्षाँक् $ि्याएड रण 
पाता३, 
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बंबई प्रान्तके कोपरगांव नामक स्थानपर एक नग्न दिगम्बर मुसलिम 
साधुका समाधिस्थल मौजूद है। 

दिगम्वर जैत साधुका पद वस्त्रमात्रका परित्यागकर स्वच्छुन्द विचरण 
-करनेवालेको नहीं प्राप्त होता। उस महापुरुषका जीवन अत्यन्त संयत 
और सुव्यवस्थित रहता है । वे किसी भी प्राणीका घात नही करते, यद्यपि 
उनके गमनागमन, दवासोच्छेवास आदिमे प्राणि-धात अनिवाय॑ है, 
तथापि यथाशक्ति राग-द्वेष आदि विकारोकों दूरकर आत्म-निर्म्रताका 
सूर्णतया रक्षण करते हे। श्रेष्ठ रीतिसे सत्य महात्रत, अचौर्य महात्रत, 
अपरियग्रह और ब्रह्मचय महान्नतका भी परिपालन करते हे। वे मत, वचन, 
-कायकी प्रवृत्तिकों सहसा रोकनेमे असमर्थ हो, गमनागमन और भाषणके 
सम्बन्धमे इस प्रकार प्रवृत्ति करते हे- 

“प्रमाद तज चौ-कर-मही लख समिति ईर्या तें चलें। 

जग सुहितकर सब अहित हर, श्रुति सुखद सब संशय हरे । 

भुस-रोग हर जिनके वचन सुखचन्द्र तें, श्रमृत झरे। 

आहार सम्बन्धी एषणा नामक समितिका वे विज्लेष ध्यान रखते 
है । अत.- 

छचालीस दोष बिना सु-कुल क्रादकतने घर असनको। 
ल तप बढ़ावन हेत नह तन पोषते तज रसनको॥ 

वे ग्रथ सदश ज्ञानकी सामग्री, शौचसम्वन्धी कमण्डलू एवं जीवदया 
'निमित्त मयर पंखोसे बनी हुई पिच्छीकों विवेकपूवंक अहिसात्मक रीतिसे 
-उठाते-धरते है । मलमूत्रादिकका जन्तु-रहित भूमिमे परित्याग करते है- 

“जच्िि ज्ञान संजम उपकरन लखि के गह लखि के धर। 
निर्जन्तु थान विलोकि तन मल-मूत्र-इलेघषस परिहरे॥ 

वे पांचों इन्द्रियोके विषयोमे राग-द्ेषका परित्याग करते है। केश 
बढ़तेपर मस्तकमे ज आदिकी उत्पत्ति होती है और केशोको कटानेंक 
लिए नाई आदिकी आवश्यकता पड़ती है। इसके लिए अर्थकी अपेक्षा 


| 


है 
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होगी। केशोको बिना कटाए जीवोका सद्भाव या तो ध्यानमे विध्न उत्पन्न 
करेगा अथवा उनके खुजाने आदिसे उनका घात होगा। उत्कृष्ट अहिसा, 
अपरिग्रह और स्वावलम्बी जीवनके रक्षणनिमित्त शरीरके प्रति निर्मम 
हो वे कम-से-कम दो माह और अधिक-से-अधिक चार माहके भीतर 
अपने केशोका अपने हाथोसे लोच करते हूँं। आत्म-वलकी वृद्धि होनेके 
कारण वे साथधु प्रसन्नतापूर्वक अपने केशोको घासके समान उखाडते हे। 
इनका उद्देश्य शरीरको एक गाडीतुल्य समझ भोजनरूपी तेल देते हुए 
जीवनयात्रा करना रहता है। उनका यह दृढ विश्वास है कि शरीरका 
पोषण आत्माके सच्चे हितका कार्य नहीं करेगा। आत्माका शोषण 
करनेवाली क्रियाएं शरीरकी अभिवृद्धिनिमित्त होगी। योगिराज 
कितनी पृज्यपाद मामिक वात कहते हे- 
“यज्जीवस्योपकाराय. तद्देहस्यापकारकम्‌ । 
यद्देहस्योपकाराय.._ तज्जीवस्थापकारकम्‌ । 
-इष्टोपदेश १६॥ 

अहिसात्मक दू ष्टि और चर्या एवं बरीरके प्रति निम्ममत्व होनेके 
कारण वे स्नान, दन्तधावन, वस्त्रधारणके प्रति विरक्त हो खडे होकर 
अपने हाथरूप पात्रोमे दिनमे एक वार गोचरीवृत्ति द्वारा शुद्ध और 
तपदइचर्यामे वृद्धि करनेवाले भोजनको अल्पमात्रामे ग्रहण करते है। गाय 
जिस प्रकार घास डालनेवाले व्यक्तिके सौन्दर्य आदिपर तनिक भी दृष्टि 
न दे अपने आहारको लेती है, उसी प्रकार यह महान्‌ साधक देवागना- 
समान सुन्दरियों आदिके द्वारा भी सादर आहार अपित करनेपर निर्मल 
मनोवृत्तिपूर्वक आहार ग्रहण करते है। दाताके शरीर-सौन्दर्य आदिसे 
उनकी आत्मा तनिक भी रागादि विकारपूर्ण नहीं होती। उनकी आहार 
चर्याकोी मधुकरी बृत्ति भी कहते है । जैसे-मधुकर-भूमर पृष्पोको 
पीड़ा दिए बिना आवश्यक रस-लाभ लेता है, उसी प्रकार ये सन्त-जन 
यृहस्थके यहा जैसा भी रूखा-सूखा भोजन बना हो और शुद्ध हो, उसे 
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शान्तिपूर्वक् भ्रहण करते है। इनके आहारनिमित्त गृहस्थकों कोई कठि- 
नाई नहीं होती। ऐसे वोगियोंको आहार अर्पंण करनेंके समयको वह अपने 
जीवनकी सुनहरी घड़ियोमे ग्रितता हैँ । कारण, इस पवित्र कार्यसे गृह- 
वासने चक्की, चूल्हा, ऊखली, बुहारी, जल-सम्रह रूप, पच-्सूना' नामके 
कार्यो द्वारा संचित दोषोका मोचन होता है। साथु दैन्यपूरवंक आहार ग्रहण 
नही करते। नृहस्व श्रद्धा, भक्ति, प्रेम और आदरपूर्वक जब आहार ग्रहण 
करनेकी मूनिराजसे प्रार्थना करता है. तब वे शुद्ध, सात्त्विक तथा श्रेष्ठ 
अहितात्मक व्‌ त्तिके अनुकुल आहार लेते हे। अन्य-पथी साथु नामबारी 
व्यक्तियोके समान गराजा तमाखू हुक्‍्का ग्रहण करना, मनमाना भोजन 
लेना, दिन और रात्रिका भेद तन रखना आदि वातोसे ऐसे सन्त पृथक्‌ 
रहते हे। 





कोई-कोई सोचते हँ-महान्‌ साथुको चुद्ध-अगुद्ध आदिका भेद 
भूल जैसा भी भोजन जब जिसने दिया, उसे ले लेना चाहिए। यह विचार 
भुमपूर्ण है। साबुओक्ना विवेक सदैव सजग रहता है। उसके प्रकाशमें 
अहिसात्मक व्‌ त्तिकी रक्षा करते हुए वे उचित और बुद्ध आहारकों ही 
ग्रहण करते हँँ। वेदान्त-सारमे लिखा हँ-यदि प्रव॒ुद्ध तत्त्वजानीके आच- 
रणमे स्वच्छन्दताका प्रवेश हो जाए तब तत्त्वजानी और कृत्तेकी अशुचि- 
भक्षण व॒ त्तिमे क्या अन्तर रहेगा।* 
जैन-मनिका केज-लोच और आहार-चर्या दर्णकके चित्तमे गहरा 
प्रभाव डाले विना नहीं रहते। औरंगजेवके समयमें भारत आनेवाले डा० 
वनियर अपनी पुस्तकमे लिखते हे-“मुझे वहुधा देगी रियासतोमें 
दिगम्बर मूनियोका समृदाय मिलता था। मेने उन्हें बड़े शहरोमे विहार 
रते हुए प्‌ णंतया नग्न देखा उनकी ओर स्त्रियो, लड़कियोको 








१ “बुद्धाहतसतत्त्वस्थ यशेष्टाचरणं यदि । 
झुनां तत्त्वदृश्ां चेच को भेदोडशुचिभक्षणे॥” पृ० १४। 
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बिना किसी विकार-युकत ही दृष्टिपात करते हुए देखा है। उन महि- 
लाओके अन्त करणमे वे ही भाव होते थे जो सडकपर से जाते हुए किसी 
साबुझो देखनेपर होते हे। महिलाएँ भक्ष्तिपूर्वक उनको आहार बहुघा 
कराती थी। एक दूसरे विदेशी यात्री टेवरनियरने लिखा है-“बद्यधपि 
स्त्रिया भक्तिपूर्वक उनके समीप प्हँचती है फिर भी उनमे विकार-भावका 
रखमात्र भी दर्घन नहीं होता । इसके सिवा उनका दर्णन कर तुम यह कहोगे 
कि वें आत्म-ध्यानम निमग्न है। 

मेकूक्रिण्शल नामक विद्वान्‌ पुरातन-भारत नामक अपनी पुस्तकमे 
लिखते है-दिगम्बर विहार वरनेवाले बह जैन मुनि कप्टोकी परवाह 
नहीं करते थे। वे सबसे अधिक सन्मानकी दृष्टिसे देखे जाते थे। प्रत्येक 
धनी व्यपितिका घर उनके लिए उन्मुक्‍त था-बहातक कि वे अन्त पुरमे 
भी जा सकते थे।”? 


१ 7 4७९ 0ीशा ग्रा6 एथाश5- गा 46 0४07- 0[ 507९ 
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वे समता, जिनेन्द्रस्तुति, वीतरागवन्दन, स्वाध्याय, दोषशुद्धि निमित्त 
प्रतिक्रमणरूप छह आवश्यक कर्मोको सावधानीपूर्वक पालते है। इनका 
चरित्र उदात्त होता है।* 


पूर्व-बद्ध कर्मोकी निरजेरा करनेके लिए तथा सकट आनेपर समन्मार्गसे 
अपना कदम पीछे तनिक भी न हटे इस दृढता निमित्त वे भूख, प्यास आदि 
वबाईस परीषहो (-कष्टो) को राग-हेष-मोहको छोड़ सहन करते है । 
पाइबेयुराणमे इनके लाम यो हे- 


“क्षुधा, तृषा, हिम, उष्ण, डंस-मशक दुख भारी। 
निरावरन-तन, श्ररति-खेद उपजावन हारी॥ 
चरिया, आसन, शयत, दुष्ट बाधक, बध बंधन) " 
याचे नहीं, अलाभ, रोग, तिण-फरस निबंधन॥ 


१ लिम्पक प्रकार तिरोध सन-वच-काय आतस ध्यावते । 
तिन सु-थिर मुद्रा देखि मृग-गण उपल खाज खजावते ॥ 
रस-रूप-गंध तथा फरस अठ दाब्द शुभ-असुहावन । 
तिनमे न राग-विरोध पंक्ेद्रिय जयन पद पावने ॥ 
समता सम्हारे थुति उचारे, वन्दना जिन देव कों। 
नित करे श्रुत रति, धर प्रतिक्रम, तजे तन अहमेव को ॥ 
जिनके न नहोंन, न दन्त-धोवन लेश अ्रंबर आवरन। 
भू सारहि पिछली रयनि में कछ शयन एकाशन करन॥ 
एक बार दिल में ले अहार खड़े अलप निज-पाणि में। 
कच-लोंच करत न डरत परिषह सो लगे निजध्याव में ॥ 
श्रि-मित्र,. सहल-मसान, कंचसन-कांच निन्‍्दन-थुतिकरन। 
अर्धावतारत-असि प्रहारत से सदा सस्ता घरनााँ 


-छहढाला, छठवीं ढाल। 
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मल-जनित, मान-सन्मान-वद्, प्रज्ञा और अ्रज्ञानकर | 
दर्शन-मलोन बाईस सब-साथु परीषह जान नर॥ 
-भूधरदास 
वहिरात्म-भाववाले भाई सोचते हँं-विना कोई विशेष बलवती 
भावना उत्पन्न हुए साथ कप्टोको आमन्त्रण दे प्रसन्नतापूर्वक किस प्रकार 
सहन कर सकता है? पडित आश्ञाघरजीने वताया हैँ कि सत्पुरुप सकट 
के समय सोचते हँ-वास्तवमे में मोक्षस्वरूप हूँ, अविनाणी हूँ, आनन्‍्दका 
भण्डार हूँ, कल्याणस्वरूप हूँ। गरण रूप हँ। ससार इसके विपरीत 
स्वरूप है। इस ससारमे मुझे विपत्तिके सिवाय और क्या मिलेगा ? 
बात्माकी अमरतापर अखण्ड विब्वास रख वे नव्वर जगत॒के लुभा- 
बने रूपके भूमम नहीं फेसते, सदभावनाओंके द्वारा कहते हें- 
मोह नींदसे उठ रे चेतवन-तनिक सोच तो- 
रज चांद छिप निकरसे, रितु फिर-फिर कर श्रावे, 
प्यारी आ्रायू ऐसी बीते पता नहिं पावे। 
काल सिहने मृग-चेतनकों घेरा भव-वनमें। 
नहीं दचावन हारा कोई, यो समझो मनमे ॥ 
मंत्र-यंत्र सेना धन-सम्पति राज-पाट छूटे । 
वह्य नाह चलता, काल-लुटेरा, काय नगरि लूटे ॥ 
प्रवुद्धनन्तावक यह भी विचारता हैं- 
“जनमे मरे श्रकेला चेतन सुख दुखका भोगी। 
श्रीर किसीका क्या,-इक दिन यह, देह जुदी होगी ॥ 
कमला चलत न पेड,-जाय सरघट तक परिवारा । 
अपने-प्रपने सुखको रोब पिता, पुत्र दारा॥ 


१ सोक्ष आत्मा सुख नित्यः शुभः शरणमन्यथा। 
भवे5स्मिन्‌ वसतो मेअन्यत्‌ कि स्यादित्यापदि स्मरेत्‌ ॥ 
“-सागारधर्मामृत्त, ५, ३० । 
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ज्यों भेलेमें पंथी जन, नेह 'घरे फिरते। 
ज्यों तरवर पे रत बसेरा पंछी झा करते ॥ 
कोस कोई, दो कोस कोई उड़ फिर, थक-थक हारे । 
जाय अकेला हंस, संगर्स कोई न पर सारे ॥” 
ससारके विषयमे वह चिन्तवन करता है- 
“जन्म सरण अरु जरा रोग से सदा दुखी रहता । 
द्रव्य, क्षेत्र अर काल भाव भव परिवर्तन सहता ॥ 
छेदन भेदन नरक पतश्मु गति, वध बंधन सहना । 
राग-उदयसे दुख सुर गतिमें कहां सुखी रहना ॥ 
भोग पुण्य-फल हो इक इन्द्री दया इसमे लाली । 
कुतवाली दिन चार फिर वही खुरपा अ्ररु जाली ॥ 
जडसे आत्माको भिन्न विचारता हुआ अपनी आत्माकों इस प्रकार 
साधक सचेत करता है- 
“मोहरूप मुग-तृष्णा-जलमें मिथ्या-जल चसके। 
मुग-चेतन नित भूममें उठ-उठ दौड़े थकथक के ॥ 
जल नाँह पावे प्रान गसावे, भटक भठक मरता। 
वस्तु पराई साने अ्रपत्ती, भेद नहीं करता॥ 
तू चेतन, श्ररु देह अचेतन, यह जड़, तू श्ञानी। 
मिले भ्रनादि, यतन तें बिछ रे, ज्यों पथ अर पानी ॥ 
इस घणित मानव देहको सडे गन्नेके समान समझ साधक सोचता है- 
काना पौंडा पड़ा हाथ यह, चूसे तो रोबे। 
फल प्नन्‍्त जू धर्मध्यानकी भूमि विये बोब ॥ 
केशर चन्दन पुष्प सुगन्धित वस्तु देख सारी। 
देह परस ते होय भ्रपावन निस-दित सल जारी ॥ 
साधनकी अनकल सामग्रीको अपूर्व मान वें महापुरुष सोचते है और 
अपने अनन्त जीवरपर दृष्टि डालते हुए इस प्रकार विचारते हें- 
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“दुर्लभ हुँ निगोद से थावर श्ररु त्रस-गति पानी । 
नर-कायाको सुरपति तरसे, सो दुलंभ प्रानो ॥ 
उत्तम देश सु-संगति दुर्लभ श्रावक-कुल पाना । 
दुर्लन सम्यक्‌, दुर्लेल सयम, पंचम गुण ठाना ॥ 
दुर्लभ रत्नन्नय आराधन, दीक्षाका धरना । 
दुर्लन मुनिवरको व्रत पालत, शुद्ध भाव करना ॥ 
टुलंभन्से-दुलंभ हैँ चेतन, वोधि-ज्ञान पाना । 
पाकर केवल-जान, नहीं फिर इस भवमें आना ॥” 
-मगतराय, वारह भावना 
विपयभोगोमे मनुप्य-जीवनको लगानेवाले, साधककी दृष्टिमे, अजता- 
काम करते है। उस अज्ञताको बनारसोदासजी इन गब्दोमे चित्रित 


हे 
हैं- 


पु 


पण 
द्र् 
करते 


“ज्यों मति-हीन विवेक बिना नर, 
साजि मतंग जो ईधन ढोव। 
कंचन-भाजन घूरि भरे छठ, 
मूड सुधारस सो पग धोवे ॥ 
बे-हित. काग उड़ावन कारन, 
डारि उदधि सनि' मूरख रोवबे। 
त्यो नर-देह दुलेभ्य बनारसि, 
पाय श्रजान अ्रकारथ खोबे ॥” 
“ताटक समयसार 
/सुकवियोने अपनी विवि शलीसे साथकके जीवनपर वडा सुन्दर 
अ्रकाग डाला हैं। महाकवि बनारसीदास, गृहके त्याग करनेवाले और 
तपोवन-वासी साधुकों सदगुणरूपी कृटुम्बसे गृहवासी बताते हँ। देखिए-- 
“धोरज-तात, क्षमा-जननी, परमारथ-मीत, महारुचि-मासी । 


जान-सुपुत्र, सुता-करुणा, मति-पुत्रवधू, समता श्रति भासी॥ 
[] 


११४ जेनशासन 


उद्यम-दास, विवेक-सहोदर, बुद्धि-कलत्र शुभोदय-दासी। ., 
भावऊुटुम्ब सदा जिनके ढिग थों मुनिको कहिये गृहवासी॥” 
“बनारसोविलास, २०५॥ 
यद्यपि मुनि भूमिपर शयन करते हे और जीवदयानिमित्त मयूरकी 
पिच्छी और शुचिताका उपकरण कमण्डलु रखते है, फिर भी कवि-जन 
मनोहर भाषामे उनकी सामग्रीको इस प्रकार व्यक्त करते हे- 
“श्वर्ध्याद्विनिगरं गुहा वसतिकाः शय्या शिला पावेती 
दीपाइचल्द्कर सृगाः सहचरा मेत्री कुलीताडभता। 
विज्ञानं_ सलिल॑ तपः सदहशनं येषां प्रज्ञान्तात्सनां 
धन्यास्ते भवपंकनिर्गमपथग्रोददेशकाः सत्तु नः ह 
“ज्ञानार्णव । शुभचन्द्र 
अहिसा पालनार्थ ये मुनिजन वर्षाकाल एक स्थान पर व्यतीत करते 
है । इस सम्वन्धमे “विद्युल्माला' छल्दमें लिखा गया यह पद्म कितना मधुर 
हैः 
जैनो जोगी वर्षाकाले । आपा ध्यावे बाधा ठाले। 


कूके केकी मेघ ज्वाला । चौधा नच्चे विद्युत्माला॥ 
-छुत्दशतक १४ 


बे सन्‍्त-जन कर्मोके फन्देमे फेंसकर अपना अहिंत नहीं करते। 
कर्मोने इस जगत्‌मे क्रोधादि कषायरूपी चौपड़का खेल जमाया है। उस 
खेलके चक्‍्करसे दिगम्बर-जैन मुनि वचे रहते हे। किन्तु, जगत्‌के अत्य 
प्राणी उस खेलमे आसक्तिपूरवंक भाग लेते हे तथा हारकर पीछे रोते- 
पछताते है । भूधरदासजी कहते है- 





१ “जे बाहय परवत बन बसे गिरि-गुफा-महल सनोग । 
सिल-सेज, ससता-सहचरी, शशिकिरन-दीपक जोग ॥ 
मृग-सित्र, भोजत-तपसयी, विज्ञान-निरसल नौर। 
ते साधु सेरे उर बसौ, सम हरहु पातक पीर ॥_ -भूधरदास 
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“जगत-जन जूबा हारि चले। , 

काम कुंटिल सग बाजी सांडी उनकरि कपट छुले॥ 

चार कषायमयी जहँ चौपरि, पांसे जोग रले। 

इस सरवस, उत कामिनि-कौड़ी, इह्‌ विधि रूटक चले ॥ 

क्र खिलारि विवार न कीन्हो, हैं हे ख्वार भले। 

बिना विवेक सनोरथ काके, भूधर' सफल फले ।॥” 

जगतके प्राणी कनक, कामिनी आदिमे अपनेको कृतार्थ मानते हे, 

किन्तु, साधककी स्थिति इससे निराली है ! मृत्युके नामसे जहा दुनिया 
घवराती है, जीवतकी ममतावश जहा किये गये बडे से वडे अनर्थ क्षम्य 
माने जाते है, वहा साधक मृत्युको अपना स्नेहीं तथा परम मित्र मान 
मृत्य-कालको महोत्सव मानते है। मरणके समय साधक सोचता हैं- 


“बह तन जी कुटी सम आतम, याते प्रीति न कीजे । 
नूतन महल सिले जब भाई, तब यागे क्या छीजे ॥ 


आत्माकी अमरतापर विश्वास होनेके कारण अपने उज्ज्वल भविष्य 
का विव्वास करते हुए भावी जीवनको जीर्ण-कुटीके स्थानपर भव्य-भवन 
मानता है। वह पूछता है- 
“भृत्यु होनेसे हानि कौन है ?-याकों भय मत लाझो । 
समतासे जो देह तजे तो-तो छ्युभ-तन तुम पाग्नो ॥ 
मृत्यु मित्र उपकारी तेरो-इस अवसरके भाही। 
जीरण तनसे देत नयो यह, था सम साहू नाहीं॥ 
या सेती इस मृत्यु समय पर उत्सव अति ही कीजे । 
क्लेश भावकों त्याग सयाने समता भाव धरीज॥॥” 
अपनी आत्माको उत्साहित करते हुए साधक सोचता है- 
“जो तुम प्रब पुण्य किये हे, तिनको फल सुखदाई। 
मृत्यु-मित्र बिन कौन दिखावे, स्वगं-सम्पदा भाई ॥ 


११६ 


जैनशासन 


कर्म महादुठ बेरी मेरो ता सेती दुख पावे। 
तन-पिजरमें बन्द कियो मोहि, यासो कौन छुड़ावे ॥ 
भूख त॒षा दुःख आदि अनेकन, इस ही तनमें गाढे। 
मृत्युराज अब आय दयाकर, तन-पिजरसों काढे ॥” 


मृत्यूको वह कल्पवृक्ष मानता है। इसलिए कहता है- 


“मृत्यु-कल्पद्स पाय सयाने, मांगो इच्छा जेतो। 
समता घरकर मृत्यु करो तो, पाश्नो सम्पत तेती ॥” 


मृत्यको महायात्रा कहते हे। मरण-कालको शुभ-यात्राका अवसर 
मानकर झकुन-शास्त्रकी दृष्टिसे प्रस्थान निमित्त शुभ-सामग्नी सम्नमहके 
लिए कवि सूरचन्दजी कितने पवित्र और उदवोधक विचार 
करते हे- 


“जो कोई नित करत पयानो ग्रामान्तर के काजे। 
सो भो शकून विचारे नीके, शुभके कारण सा ॥ 

मातपितादिक सर्व कुदुस सिलि, नीके शक्‌न बनावे। 
हलदोी, धनिया, पुगी, अक्षत, दूब दही फल लावे॥ 
एक ग्राम जानेके कारण, करे शुभाशुभ सारे। 
जब परिगतिको करत पयानो, तब नही सोचो प्यारे ॥* 


५ 


और भी समझाते हँ- 


सब कुदुस्ब जब रोवन लागे, तोहि रुलाबे सारे। 

ये अ्रपशक्‌न करे सुत्र तोकों, तू यों क्यो न विचार? 
झब परगतिको चालत बिरियां, धर्मध्यान उर आनो । 
चारों आराधन आराधो मोहतनो दुःख हानो॥॥ 


व्यक्त 


मृत्युके विषयमे साधककी निराली कल्पना होनेके कारण अवर्णनीय 
विपत्तियोके आनेपर भी वह सत्पथसे विचलित नहीं होता। यथार्थमे 
ऐसे साधकके आगे कर्मोको भी हार माननी पडती है। महाकवि गृणभद्र 
इसीलिए कहते हे- 
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“जोविताजा धनाशा च येषा तेषां विधिविधिः । 
कि करोति विधिस्तेषा येषां आशा निराशता ॥” 
“आत्मानुशासन, १६३। 
साधककी मनोबृत्ति मोही-जगत्से निरानी होती है। महामुनि धन- 
दौलतकी तो कोई आजा नहीं करते, सन्मार्गपर अपना कदम वढानेके 
सिवा जीवनकी ममतावज्ञ कभी पीछे नहीं लौटतें। अकिचन-पना उनकी 
सम्पत्ति हैं। कत्तंव्य-पालन करते हुए आत्म-जागृतिपूर्वक मृत्युकों वे 
जीवन मानते है। भन्रा ऐसी वलिप्ठ ज्ञानी आत्माओका दुर्देव क्या कर 
सकृता है? 
आत्मानुआसनकारकी वाणी कितनी प्राणपुर्ण है-- 
“निर्धनत्व घर येषा मृत्युरेव हि जीवितम्‌। 
कि करोति विधिस्तेषा सत्ां ज्ञानेकक्षुषाम्‌ ॥१६२॥” 
इस प्रसगपर कवि वृन्दाबनका कथन विचार॒पूर्ण हैँ - 
“सब जिय निज सम नल गने । लिशि विन जिनवर बैन भने । 
निज अनुभव रस-रोति घर । तासु कहा कलिकाल करे ॥” 
पब्चिमके विद्वान्‌ समाधिमरणकी महत्ताकों नजान उसे आत्मघात 
( 5ग्रंंटावं८ ) समझते हँ। विदेशोमे जैनधर्मका प्रचार करनेवाले 
स्वर्गीय विद्वान्‌ वैरिस्टर चम्पतरायजी विद्या-वारिधिने इगलेडसे भारत 
लौटनेका कारण यह बताया था कि अब मेरा रोग कावूके बाहर हो गया 
है । पब्चिमके लोग समतापूर्वक प्राणोका उत्सर्ग करना नही जानते इसलिए 
समाधि-मरणकी लालसासे में तीर्थकरोकी भूमि स्व-देशको लौट आया। 
भारतीय-दर्णनके प्रामाणिक माने जानेवाले विद्वात सर राधाकृष्णन भी 
मालूम होता है पश्चिमी प्रवाहमे वहकर समाधिमरणको आत्मघात कह 
वेंठे है। उन्होने जैन-धर्मके विषयमे कही-कही ऐसी विचित्र बाते लिखी 
है जो जैन तत्त्व-ज्ञानका प्राथमिक विद्यार्थी भी न लिखता। आचार्य 
और उपाध्याय साधनाके पथपर चलनेवाली प्रगतिशील अपूर्वं आत्माएँ 


श्श्द जैनगासन 


है। उनको वे सिद्धो ( ?शर्न८०६ $0प्रों8 ) का भेद बताते है। 
समाधिमरणको आत्मघात समझनेमे भी ऐसा ही भूम हुआ है। उन्होने 
लिखा है-/ए__्ञाढ छाक्‍ामांशा #ऋष्फुपतीं॥९४ गेक्ागंगा 
"0१58 शबवा ए गरगल'85८:) ॥/67, ॥। ७5९८९४टंशा 5 
[870 ६0 2?#७०का5इट, जी ए8 ८व्चत007 ए€शं४ 0प्रा 00985 
0058 छाते दावप्रा८. #प्रशशा्रं585, 5पांसंते& 38 फछपां- 
&7०१”-.स्‍.औि ताक 905090ए ४०), 4. 9. 8श7. 

- जहा बौद्धधर्म आत्मघातका निषेध करता है, वहा जैनधर्म 
आत्म-घातको जीवन-वर्धक मानता है। यदि साधु-जीवनका निर्वाह कठिन 
हो, यदि हम अपनी वासनाओपर विजय प्राप्त न कर सके और तपदचर्या 
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न कर पावे, तब आत्मघातकी आजा दी गई है। 


इस सम्बन्धमें यह जानना आवश्यक है कि जेन-शासनमें आत्म- 
घातको पाप, हिंसा और आत्माका अहितकारी बताया है। आत्मघातमे 
घवराकर मानसिक दुर्वलतावश अपनी जीवन डोर काठनेकी अविवेकता 
याई जाती है। आत्मघाती आत्माकी अमरता और कर्मोके चुभागुभ फल 
भोगनेंके वारेमे कुछ भी वही सोच पाता। वह विवेक-हीन बन यह सम- 
झता है कि वर्तमान जीवन-दीपकके वृझ जानेपर मेरी जीवनसे उन्मुक्ति 
हो जाएगी। उसके परिणामोमे मलिनता, भीतति, दैन्य आदि दुबंलताएँ 
पाई जाती हूँ । समाधिमरणमे निर्भीकता और वीरत्वका सदुभाव पाया 
जाता है । राग, हेष, क्रोध, मान, माया, लोभका परित्यागकर शुद्ध अहि- 
सात्मक वृत्तिका पालन समाधिमरणका साधक करता हैं। यह ठीक है कि 
आत्म-धात और समाधिमरण दोनोमे प्राणोका विमोचन होता है; 
किन्तु दोनोंमे मनोवृत्तिका वडा अन्तर है। आत्मघातमे जहा मरनेका 
लक्ष्य है, वहा समाधिमरणका ध्येय, मृत्युके योग्य अनिवायें परिस्थिति 
जानेपर अपने सद्गृणोकी रक्षा करनेका, अपने जीवन निर्माणका है। 
एकका लक्ष्य जहा जीवनको विगाडना है, वहा दूसरेकी दृष्टि जीवनको 
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बनाने और सम्हालनेकी रहती है। पूज्यपाद स्वामी सर्वार्थसिद्धिमे इस 
विषयको इस प्रकार स्पष्ट करते हे कि किसी गृहस्थके घरमें बहुमूल्य 
वस्तुएं रखी है , भीषण अग्निसे वह घर जलने लगा। यथाशक्ति उपाय 
करनेपर भी आग बढती ही जा रही है । ऐसी अ-साधारण परिस्थितिमे 
चतुर व्यक्ति मकानका ममत्व छोड अपनी वहुमूल्य सुवर्ण-रत्नादि सामग्री 
को वचानेमे लग जाता है। उस गृहस्थको मकानका ध्वसक समझना ठीक 
नही है । कारण जबतक वश चला, उसने रक्षाका ही प्रयत्न किया। किन्तु 
जव रक्षा असम्भव हो गई, तब कूणल व्यक्ति होनेके नाते 
अपनी बहुमूल्य सामग्रीका रक्षण करना उसका कत्तंव्य हो गया। इसी 
प्रकार साधक रोगादिसे शरीरादिके आकान्त होनेपर सहसा समाधिमरण 
की ओर दौड नहीं जाता-वह तो मानव शरीरको आत्मजाग्रतिका 
विशिष्ट साधन समझ अधिकसे अधिक समयतक अवस्थित देखना चाहता 
है। किन्तु जब ऐसी विकट अवस्था आ जाए कि घशरीरकी सुधि-बुधि 
लेने पर आत्माकी सुधि-बुधि न रहे, तब वह अपने सद्गुणो, अपनी प्रतिज्ञाओ 
तथा अपनी आत्माकी रक्षाके लिए उद्यत हो क्रोध, मान, माया, लोभादिका 
त्यागकर साम्यभावसे भूषित हो मृत्युराजका स्वागत करनेके लिए तत्पर 
हो जाता है। वह अखण्ड जान्तिका समुद्र वन जाता है। स्नेह, वर, मोह 
आदि उसके पास तनिक भी नही फटकने पाते। ऐसी स्थितिमे समाधिमरण 
और आत्मघातमे उतना ही अन्तर है जितना आत्म-बली दिगम्बर मुनि 
और दुर्भाग्यवञ वस्त्रादि न पानेवाले दैन्‍्यकी मूर्ति किसी दीन भिखारीमे । 

स्वामी समन्तभद्धने लिखा है- 

“उपसर्ग, दु्िक्ष, वृढ़ापा अथवा रोगके निष्प्रतीकार हो जानेपर 
आत्मपवित्रताके लिए अरीरका त्याग करना समाधिमरण है।!! 





१ “उपसर्ग दुभिक्षे जरसि रुजायां च नि.प्रतीकारे। 
धर्माय तनुविमोचनमाहुः सल्लेखनामार्या: ॥/ 
-रत्नकरण्डवकाचार १२२। 


१२० जैनशासन 


इस विषयका विस्तृत विवेचन भगवती आराधना नामक श्रमण- 
चर्या समझानेवाले ग्रथमे किया गया है। सर्वार्थंसिद्धिकी निम्न पक्तिया 
सक्षेपमे इस विषयको भली प्रकार स्पष्ट करती हे- 
“रागद्रेषबमोहाविष्टस्य हि विषशस्त्राद्यपतरणप्रयोगवद्गादात्मानं ध्नतः 
स्वधातो भव॒ति न सल्लेखनां प्रतिपन्नस्थ रागादयः सन्ति, ततो नात्मव- 
धदोष: ४” -सर्वार्थसिद्धि श्र ० ७ सू० २२। 
विष, शस्त्र आदि उपकरणोके प्रयोगसे राग-हेष मोहाविष्ट प्राणी 
द्वारा आत्माका घात करनेपर स्वका घात होता है। समाधिम्रणको 
प्राप्त व्यक्तिके राग-ढेष मोहादिक नहीं होते, इसलिए आत्म-वधका 
दोष नही होता है । 
दिगम्बर भुनीन्द्रोकी शान्त, श्रेष्ठ, निरीह, निराकुल, उदात्तचर्याका 
जिस किसी सात्त्विक प्रकृतिवालें मानवको दर्शन हो जाता है उसकी आत्मा 
में यह विचार अवश्य उत्पन्न होता है, जिसे कवि भूधरदासजी इन शब्दोमें 
प्रतिबिम्बित करते हे- 
“कब गृहवाससाँ उदास होग बन से, 
वेऊँ निज रूप गति रोकूं सन-करी की। 
रहे हो अडोल एक आसन अ्रचल अंग, 
सहि हौ परीसह श्ञीत, घाम, मेघ-भरी की ॥ 
सारंग समाज खाज कबधों खुज है श्रानि, 
ध्यान, दल-जोर जीतू सेना मोह-अरी की। 
एकल बिहारी जथाजात लिंगधारी छूब, 
होओँ इच्छाचारी बलिहारी हौ वा घरी की ॥* 
-जैनशतक 
दिगम्बर मूृति विज्ञानामृकों पी तथा तपरचर्यारूपी सुस्वाढु 
बलप्रद आहारको ग्रहण कर शनै. शने* विकास पथपर प्रगति करते हुए 
इतनी उन्नति करते है, कि जिसे देख जगत्‌ चकित हो जाता है। प्राथमिक 


प्रवुद्ध-साधथक १२ 


अवस्थामे दिगम्वर तपस्वियोके पास विश्वकों चमत्कृत करनेवाली बात 
भले ही न दीखे, किन्तु न जाने इनमेसे किस साधककों अखण्ड समाधिके 
प्रसाद रूप अपूर्व सिद्धिया प्राप्त हो जाएँ। भगवान्‌ पाम्वंनाथने आनन्द 
महामुनिके रूपमे तीर्थकर-प्रकृतिका वध किया था-विश्व हितकर अनु- 
पम आत्मा वननेकी साधना अथवा शक्ति सचय प्रारम्भ कर दी थी। 
उस समय उनके योग-वलकी महिमा अवर्णनीय हो गई थी। कविने उनके 
प्रभावको इन घब्दोमे अकित किया है- 
“जिस बन जोग धर जोगेश्वर, तिस बनकी सब विपत ढले। 
पानी भर्राह सरोवर सूखे, सब रितुके फल-फूल फले॥ 
सिहादिक जे जात विरोधी, ते सब बरी बेर तज। 
हंस भुजगम मोर मजारी, श्रापस में मिलि प्रीति भज्ज। 
सोह साधु चढ़े समता रथ, परमारथ पथ गमन करे। 
शिवपुर पहुँचनकी उर बाछा, और न कछु चित चाह घरं। 
देह-विरक्‍्त ममत्त बिना मुनि सबसों मंतन्नी भाव बहे। 
ग्रातम लीन, श्रदीन, श्रनाकुल, गुन वरनत नह पार लहे ॥” 
“पाववेपुराण, भूधरदास 
दिगम्बर जैन मुनिका जीवन और मुद्रा जगत्‌को पुकार-पुकार कर 
जगाती हुई कहती हँ-बयों मोहके फदेमे फैसकर विक्ृति और विपत्तिकी 
भोर दौडे चले जा रहे हो। आओ, अकिचनताका पाठ पढो, प्रकृतिके 
प्रकाशर्में आत्माकी विकृृतिको धो डालो , तब तुम्हारे पास आनन्द तथा 
शान्तिका निर्र उद्भूत हो सबका कत्याण करेंगा। देखते नही, सारी 
प्रकृति किसी प्रकारका आवरण धारण नही करती-एक मनुष्य है जो 
अधिक ज्ञान सम्पन्न होते हुए भी अपने विकारों एवं अपनी दुर्वलताओ 
को दूर न कर उनपर सुन्दर वस्त्रादिका मोहक आवरण डाल अपने 
आपको तथा जगत्‌को ठगता हैं। देखो न आख पसार कर, हरिण पक्षी 
आदि सभी प्राणी दिगम्वरत्वकी मनोरम मुद्रासे अकित हे। 


१२२ जैनशासत 


परिग्रह आदिको आत्मदुबंलताका अग न सान उसके समर्थनमे 
लगनेवालोके समाधानमे ताकिक अकलंकदेव कहते हे कि जगतृमे विविध 
उपासकोके अनेक उपास्यदेव हे और उनकी वेष-भूषा पृथक्‌-पृथक्‌ हें। 
“किन्तु जगत्‌मे एक दिगम्बर मुद्राका ही व्यापक रूपसे प्रसार पाया जाता 
है- 
“तो ब्रह्मांकितभूतलं न च हरेः शम्भोने भुद्रांकितं 
नो चलन्द्राकंकरांकितं सुरपतेदंजांकितं लेव च। 
षड्वक्त्राम्बुज-बौद्ध-देव-हुतभुकयक्षोरगेर्नाकितं 
नग्तं पशयत वादिनों जगदिदं जेनेन्धमुद्रांकितम्‌ ४ 
-अकलंकस्तोत्र, ११। 


अपने अन्त.करणमे काम-भावनाका तनिक भी विकार धारण न कर 
'नारी जातिके लिए चित्तमे मातृत्वकी भावनाको प्रबुद्ध करनेवाले मलिन 
शरीर किस्तु संस्कृत आत्माधारी दिगम्बर मुनिजन जिस देशमे विहार 
करते है, वहाके लोग सदाचार तथा सदुभावनाओसे सम्पन्न हो सुखी रहते 
है। आज ऐसी पवित्र आत्माओकी अत्यन्त विरलताके कारण 
भारतवर्षमे श्रेष्ठ सदाचार और नैतिक जीवनमे ह्वास दिखायी देता है। 
पुरातन भारत शान्ति समृद्धि और अभ्युदयका केन्द्र बताया जाता है। 
उस समय मोहारि-विजेता दिगम्बर-मुनीन्द्रोका सर्वत्र बहु सख्यामे विहार 
हुआ करता था। मेगस्थनीज्‌ कहता है- जब बादशाह सिकन्दर भारत 
मे आया था तब उसने तक्षशिलामे कुछ दिगम्बर मुनियोके दर्शन 
किए थे ।” प्रो० आयंगरने लिखा हैं कि- ये जेन आचार्य अपने चरित्र, 
सिद्धियो और ज्ञाकके कारण अलाउद्दीन और औरणमजेव जेसे 


____... _ _॒_॒_॒_॒_ ३ ॒[॒[॒ट॒ट॒ट॒[ी[ी[ी[ीरीररीऑीऑल्‍््िवशिम------घघ5घभ/भपफ/ण 
३, *ए्णञला #ल्यवा्वेकश् ट्या॥८ 00 सता ]6 $2एए 5076 
शॉट इशाओँंड गा स्‍चिचस9 धातपे ६00: 06 ए गीशा रूप गीत. 
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प्रवुद्ध-सावथक १२३ 


मुस्लिम वादबाहोके द्वारा वन्दित थे।” स्मिय महाबयने अपने 
भारतीय इतिहासमे लिखा है कि-ह्यूएनसाग नामक हीनी य्रातीने 
सन्‌ ६४० ई० में दक्षिण भारतकों देखा था।” वह मालकूद देणका वर्णन 
करते हुए लिखता है कि- वहा दिगम्बर जैन मृनियोका बहत बड़ा 
समुदाय था। 





ऋग्वेदमे दिगम्बर मुनियोका उल्लेख हूँ। विशेप्ष उसका सबंध 
दिगम्बर जैन मुनियोसे बताते हँ"। उपनिपषद्‌ साहित्य भी दिगम्बर 
ऋपियोके विपयमे प्रकाश प्रदान करता है। उपनिपदोम छ प्रकारके 
सनन्‍्यासियोका उल्लेख है । जिनमे परमहस, भिक्ष, परिव्राजक तथा सन्यासी 
को नग्न रहना आवश्यक कहा हैं। परमह्सके विपयमे जावाल-उपनिपद्‌ 
में लिखा है, “कि जो निर्गन्ध दिगम्बर मुद्राधारी तथा परिय्रह रहित होकर 
बरह्मके मार्गमें सम्यक्‌ प्रकार सलग्न हे, शुद्ध मनोवृत्ति वाला है, प्राण रक्षण- 
के निए भिक्षा द्वारा आहार ग्रहण करता हैँ तथा लाभ अलाभमे नमदृष्टि 





-_--- 





१ पा वग्या] मैशावाए५ुच्चए--7ए ताला लागधाबलल', वात 
गाव बलागेबाशाफ-टगगयरावे धार 7९0फल्‍ल ण॑ लए 3ैंगिगा- 
ग्रामपता 50एट०टाइ्टा5 कीट अध्वातिता। जावे >पराद्याए/() विवध- 
चाधा4 ?--2र्ण, ॥एटाहश"5 छततार गा $0प दरातागा बेंग्राना) 
कैता+ शाते ७. 492. 


२. "गवाल्पा प्रद्याहु धयत्राट्त 50प्रीला वाताक 6॥) - 7). 
चाते तेटब्शवा)९९५ जवोव्वेद्राड टणरयाा -नी९ गएतेए नेता ध्यावा५ 
*लठ छाल्यणा ॥ गराधोताएते९ "--्राधा वराबष एी वावात्त 
9. 8009 


है “मुनयों बातरशना पिछांगा बसते सला.। 
वातस्थानु घाजि यन्ति यहेवासों अ्विक्षता।-मटल १०, ११, ६३६ 


श्य्ड जेनशासन 


रहता हँ वह परमहस है ।! उक्त ग्रन्थमे लिखा है कि परमहस साधु 
आकाश रूपी वस्त्रको धारण करता है।* 
नारद परित्राजकोपनिषद्मे लिखा है कि शिक्षु अपने पुत्र, मित्र, 
कलत्र, कुटुम्बियोकों छोड़कर दिगरम्बर होता है।' भिक्षुकोपनिष , 
तुरीयत्योपनिषद्में भी इस बातका समर्थन है।' सन्यासोपनिषद्में 
ऐसे सन्‍्यासीको ज्ञान वैराग्य-सन्यासी” कहा है, जिसने सर्व परित्याग कर 
दिगम्बरत्वको अगीकार किया है।* मैत्रेय उपनिषदमे दिगम्बरत्वके 
साथ आनन्दकी उदभूतिका उल्लेख है-दिशकाल-विमुक्तोडस्मि दिगबर- 
सुखोस्म्यह्म्‌' । 
पुराण साहित्य भी इस सवधमे महत्त्वप्रद सामग्री उपस्थित करता 
ड । शिवपुराणमे एक कथा आई हूँ कि जिवजीने दिग्रम्बर मुद्रा धारण कर 
देवदारु वनके आश्रमका निरीक्षण किया था। उनके हाथमे मयूरपखकी 
पिच्छिका भी थी। कूर्म पुराण” पद्मपुराणट, में भी दिगम्बरत्व 


कल अजज+ज-+तज+त3+>+्+-+त+3+++ 


१ “यथाजात-रूपधरो नमिग्नेन्थो निष्परिग्रहस्तत्तद्‌ ब्रह्ममा्ें सम्यक्‌ 
सपज्नः शुद्धमानसः प्राणसंधारणार्थ. . .विमुद्तो भैक्षमाचरन्‌. .« 
लाभालाभयोः: समो भूृत्वा.  .सः परसहसो नाम ।” 

२ .--«सः परमहंस झाश्ाम्बरो न नमस्कारो न स्वाहाकारो, न 
निन्‍दा, न स्तुतिर्यादृच्छिको भवेत्‌ स भिक्षुः ।” 

३ “अ्रथवा यथा विधिबचेज्जातरूपधरो भूत्वा स्वपुत्न-सित्र-कलत्न- 
बन्ध्वादीनि कौपीनं दण्डमाच्छादनं च त्यकत्वा....* 

४ “संन्यस्थ जातरूपधरो भचति स ज्ञानवेराग्यसंन्यासी ।* 

५ “विवेशोन्मत्तवेशइच स्तब्धालगो दिगम्बर. . .” 


६ “भय्रचन्द्रिकापुञ्जपिच्छुकां धारयन्‌ करे ॥- शिवपुराण 
१०-८०, ८२ 


नज्न+ 


कूमंपुराण-उपरिभाग ३७.७। है 
पद्मपुराण-पातालखण्ड ७२; ३९ 
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समर्थक सामग्री उपलब्ध होती हैं। शकराचार्यके विवेक चूडामणि- 
ब्रह्मनिष्ठ योगीकी स्वाधीन वृत्तिपर प्रकाश डालते हुए लिखा 
कि उनके वस्त्र दिगरा रूपी होते है, जिन्हे धोने और सुखाने 
की आवश्यकता नही मालूम पडती।' इस प्रकार प्राचीन भारतीय 
वाडमयका सम्यक्‌ अवगाहन करनेपर प्रचुर प्रमाणमे श्रेप्ठ साधकोके 
दिगम्वरत्वकी महिमाको वतानेवाली महत्त्वपूर्ण सामग्री प्राप्त होती 
है। तत्त्वदर्शी तो यही सोचता है कि में कब आजा रूपी वस्त्रोकों धारण 
करूँगा ।”* उस श्रेष्ठ अवस्थामे ही यह जीव पूर्ण निराकुल हो ब्रह्म- 
साक्षात्कारका आनद लेनेमे समर्थ होता है। आत्म-निमग्नताकी स्थिति 
में तनवदनकी कंसे सुध रहेगी! अपने युगके विख्यात सन्यासी स्वामी 
रामझष्ण परमहसके सवधमे प्रकाशित “श्री श्रीरामकृष्ण कथामृत बंगला 
भाषाकी रचनामे स्वामीजीकी दैनिक-चर्याकी चर्चा की गई है, कि “जगने 
पर भक्तोने देखा प्रभात हो गया है । श्री रामकृष्ण वालकके समान दिगम्बर 
हैं और कमरेंके भीतर ईश्वरका नाम लेते हुए घूम रहे हे।” (डायरी 
१६ अक्तूबर १८८२)। श्री अद्विनीकुमार दत्तने जो बगालके 
विख्यात राजन॑तिक नेता थे 'रामकृष्णके सस्मरण' में उनके दिगम्वरत्वकी 
चर्चा की है। स्वयं स्वामीजीने उनसे कहा था कि "में सभी भौतिक 
जगत्‌की वस्तुओको भूल जाता हूँ। उस समय वस्त्र भी छुट जाता हूँ।” 


४, ५ 





१ “चिन्ताशून्यमदंन्यभेक्षमहान पान सरिद्वारिषु 
स्वातन्त्येण निरकुशा स्थितिरभीनिद्रा इसज्ञाने वने। 
वस्त्र क्षालन-शोषणादिरहितं दिगवास्तु शब्या मही 
संचारो निगमान्तवीथिषु विदां कीड़ा परे ब्रह्मणि ॥” 
२ “श्राशावासों बसीसहि” मे 
३. “'्ेगायकाशाओ इच्कते 3 ]08 क्रशाप्णा ६0 ९एश'ए धापए 


(जातबा०) जेए लए कणुए०्प ? 
“पिल्ाप्रइटटाट25 0 रिक्षणंणप्रद्मा9,7 ५० 7, 9, 30, 
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वौद्ध साहित्यसे भी दिगम्बर श्रमणोका सद्भाव ज्ञात होता है। “विसाख 
वत्यु धम्मपदत्थकहा' मे लिखा है कि एक श्रेप्ठिके भवतमें ५०० 
दिगम्बर जैन साधुओने आहार किया था। दीर्घनिकायसे विदित होता 
हैँ कि कौगल नरेश प्रसेनजितूने निम्नेत्थों को नमस्कार किया था। महा- 
वग्गसे ज्ञात होता है कि वेशालीमे दिगम्वर जैन श्रमणोका विहार होता 
था। 'महापरिणिव्याण सुत्त धम्म पदत्यकहा में भी निम्नंन्थोका उल्लेख 
पाया जाता है। 
मृसलिम समाजमे भी दिगम्बरत्वका सम्मान रहा है।' आज 
से ३०० वर्ष पू्वे मुसलिम सत्त सरमद शाहजहाके राज्यमे दिगम्बरके रूप- 
में राजधानी देहलीमे विचरण करता था। दिल्‍लीमे लालकिलेके समीप 
में संत सरमदका मजार है, जहा सदा दर्शंकोकी भीड़ लगी रहती है। उसके 
ये शब्द बड़े सामिक है, "जिसमे दोष देखता है उसे वस्त्र पहिना देता है, 
जो दोपरहित हे उन्हें नंगा ही रहने देता है” ।* 
आचाये सोमदेवने यशस्तिलकचम्पूमें शक्‌नशास्त्रकी दृष्टिसे दिगम्बर 
मूनिके विहारको राष्ट्रके लिए मगलमय वताया है- 
“पत्मिनी राजहंसाइव नमिर्गनन्थाइच तपोधनाः । 
य॑ देशमुफ्सपेन्ति सुभिक्ष तत्र निर्दिवोत्‌ ॥ 
आजके भौतिकवादी वातावरणमें किन्ही-किन्ही व्यक्तियोको शिष्टा- 
चारके नामपर दिगम्बर मुनीन्‍्द्रोंका नगरादिमे गमनागमन अपग्रिय लगता 





१... ाहइ्णाटबीं जोश, ९, 98-98 
२. (86६ थोडइढ 58९० ८९प_ 3003 ए शी एन्चछ ऐेणे डे 
228 थातवे हुए 776). फाव6 धार 7एथाश' 53 0 गाती& 
75, ९२ 
३ विद्ववाणी मासिक ४, पृ० २५१, वर्ष ८। 
४ “पोशाद लिबास हरकरा ऐबे दीद । 
बे ऐबा रा लिबासे उरियानी दाद ॥ 
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हूँ । किन्तु यदि वे उपयु क्त वर्णनके प्रकाशमे उन योगियोकी महत्ताको 
सोचने और समझनेका प्रयत्न करे तो उनका हृदय उन मुनीन्‍्द्रोंकी मुद्रा- 
महत्तासे प्रभावित हुए बिना न रहेगा। सन्‌ १६४४ ई० के दिसम्बरमे नाग- 
पुर हाइकोर्टकेक जस्टिस सर भवानीशकर नियोगी महाजयकी 
अध्यक्षताम दिगम्बर मुनि श्री सुमतिसागरजीका सार्वजनिक भाषण, 
हजारो व्यक्तियोकी उपस्थितिम हुआ था। उसे सुनकर जस्टिस 
नियोगीजीकी आत्मा अत्यन्त प्रभावित हुई और उन्होंने कहा--भाज 
इन म्‌निराजके दर्शन कर मुझे बहुत प्रकाश मिला। कहा तो ये साथु जो 
बिना कसी परियग्रहके निब्चिनतापूर्वक जीवन व्यतीत करते हे और 
कहा हम जो बहुत-मी सामग्री एकत्रित कर घान्तिलाभ करनेके लिये प्रयत्न 
करते है । | 

जो व्यक्ति अपनी अपरिहाय साम्प्रदायिक भान्त धारणाओके कारण 
ऐसे तपस्वियोको देखकर क्षोभका अनुभव करते हूँ वे नगरमे जिन मदिर- 
दर्शन अथवा भोजन आदि आवश्यक कार्यव साथुओकों आते हुए सुन 
अपने मनोजमुखकों दूसरी ओर मोड सकते हे। लेकिन, इसका अर्थ यह 
नही हूँ कि विश्ववन्य पदके धारण करनेवाले मुनियोके नगरादिमे प्रवेण 
के विपयमे शिप्टाचारके नामपर बाधा उपस्थित की जाए। 

प्रीत्री कीन्सिलने इस बातका स्पष्टीकरण कर दिया है कि धामिक 
जुलूस घानिपूर्वक आम रास्तेसे बिता रोक-टोकके ले जाए जा सकते है । 


१. 79ह९07%$ 07 वो 5९९०६ बा/2 शाप्राटव ६0 2णातवपल 70805 
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प्राचीनताकों ही सत्यकी कसौंटी माननेवाले कहते हैं-दिगम्बर 
“विचारधारा अर्वाचीन है। सवस्त्र मुद्राका मार्ग सबसे प्राचीन है। यदि 
मनुष्य तकंकी दृष्टिसे इसपर विचार करे तो उसे स्पष्टताकी कोई आव- 
इयकता नहीं है। कारण यह तो वालक भी जानता है कि माताके उदरसे 
पहिले दिगम्बर-शिकश् ही जन्म लेता है; पश्चात वस्त्रादि परिधान वाला 
बनाया जाताहँ । प्रो० बलदेव उपाध्याय दिगम्बरत्वकों भगवान्‌ पार्ब्वनाथ 
के बादकी वस्तु बताते हुए लिखते हे-पाइवनाथ वस्त्र धारणके 
पक्षपाती थे। पर महावीरने नितानत साधनाके लिए वस्त्र-परिधानका 
बहिष्कार कर नग्नताको ही आदर्श आचार बताया है।” (भारतीय 
दर्शन, पृ० १४६) । 

जैन-आगमकी दुष्टिसे यह बात विपरीत है। भगवात्‌ ऋषभदेव 
आदि सभी तीर्थंकरोंने परम कल्याण प्राप्तिके लिए स्वयं अपने जीवन 
द्वारा दिगम्बर श्रमण-म्‌द्राका प्रचार किया था। अहिसा-तत्त्वज्ञान और 
अध्यात्म-विज्ञानके प्रकाशमें भी दिगम्बरत्व जिन! कहे जानेवालेकी 
आवश्यक मृद्रा हो जाती है । अबतक पुरातत्त्व-विभाग द्वारा जो जैन मूर्तियों 
आदिकी उपलब्धि हुई है, उनके सूक्ष्म निरीक्षणसे ज्ञात होता हैं 
कि अत्यन्त प्राचीन मूर्ति आदि दिगम्बर-मुद्रासे अंकित हँ। दिगम्बर- 
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सम्प्रदायके विषयमे अग्रेजी विग्वकोषकारका निम्न कथन विशेष बोधप्रद 
हैँ -.जैनवर्म दिंगम्बर और इवेताम्बर नामक दो महान्‌ सम्प्रदायोमे 
विभकत है । र्वेताम्बर सम्प्रदाय अभीतक सम्भवत. ५ वी सदी तकका 
सिद्ध होता है । किन्तु, दिगम्बर-सम्प्रदाय ईस्वी सनसे ५ सदी पूर्व तक 
पक्के तौरपर प्रमाणित होता है । यह दिगम्बर लोग, वौद्धोके पाली पिटको- 
के अनेक उल्लेखोमे 'निग्गण्ठ' नामसे कहे गये है । अतएव इन्हे कमसे कम 
ईसासे ६ सदी पूर्वका तो अवध्य होना चाहिये। अग्रोकके एक 
'शिलालेखमे निग्गण्ठोका उल्लेख आया हैं। 

सचेल सप्रदायको प्राचीनताके आसनपर समासीन करनेके मोह- 
बज निग्गण्ठ अव्दाका अभिधेय दिगम्बर साधु न कर ऐसे सवस्त्र साधु करने- 
का श्रम उठाया जाता हैं, जो रागद्वेषकी अन्थिसे उन्मुक्त हो, 
उनकी मान्यताके अनुसार बवस्त्रादिके धारण करते हुए, प्रक्षालनादि 
'करते हुए रागद्वेषका अभाव और परिपूर्ण अहिसाकी साधना और निरा- 
कुलता वन सकती है। 

यह विचार सत्य समर्थित नही है। उपनिपद्‌ साहित्यमे जातरूप- 
धारी-दिगम्वरको निर्ग्ृन्थ कहा है। जाबालोपनिषद्मे 'परमहस' का स्वरूप 
बताते हुए उसे “यथाजातरूपधरो मिमग्नेन्थो निस्परिग्रह ” कहा है। 
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वस्चादि घारण करनेवाला यदि निर्ग्रत्थ पदका वाच्य माना जाय, तो यथा- 
जातरूपधर ' इस जब्दके साथ अर्थका समन्वय नही होता । 

'निग्गण्ठ' शब्दका प्रकेट अर्थ है बिना गाठ वाला'। वस्तृत. दिगम्बर 
अथवा अचेल अवस्थासे ही यह चन्द सार्थक होता है, अन्यथा अधोवस्त्रादि 
की गाठोकों धारण करते हुए निन्गण्ठ कहना सत्य विरुद्ध होगा। 

बस्त्र धारण करते हुए अपनेको निम्नेन्था. पाच्व॑जिष्या. वय-- 
(हम निग्नेन्ध हे और भगवान्‌ पाब्व॑नाथके शिष्य है” कहनेवालोको गोशाल 
कहता हुै-“वस्त्रादि ग्रन्थोकों धारण करते हुए आप किस प्रकार 
निर्ग्रन्य हूं। यथार्थमे वस्त्रादिके परित्यागी और घरीरके विषयमें भी 
उपेक्षा वृत्ति धारण करनेवाले निग्न॑न्थ होते हे 


व ५; जी 


इस सक्षिप्त विवेचनसे अंग्रेजी विष्वकोपका निम्गण्ठः भब्द हारा 

दिगम्वर जैनियोका भाव अंगीकार करना सत्यके सुदृढ़ आवारपर अवस्थित 
] 

ये साथक आत्म-ज्योतिके प्रकाञमे स्वयंको अनुआसित करते हे। 
लौकिक व्यक्तियों द्वारा मानी गई मर्यादाएँ इन महामानवोका पथ- 
प्रदर्शन नही कर सकती। जड़वादीका अन्त.करण उनकी गहराईको स्पर्ण 
न कर सके, किन्तु ज्ञान और अनुभवके धनी सत्पुरुष इस वातको स्वीकार 
करेगे कि ये सन्तजन ही संपूर्ण विज्वको अपना वन्धु मान उस बन्वुत्वका 
सत्यतापवंक सरक्षण करते जिस आत्मामें अहिसाकी ज्योति जग 

जाती है, उसका मनुप्योके सिवाय कूर पद्ुओं तक पर आच्चयत्रद प्रभाव 
थम नमक पटक + 227 कक 


जि 





१ “क्थन्तु यूय॑ निग्नेन्था वस्नरादिग्रत्यधारिणः । 
केवलं जीविका हेतोरियं पाषण्डकल्पता ॥ 
बस्त्रादिसंगरहितो निरपेक्ों वपुष्वपि । 
धर्माचार्यों हि यादृहसे नि्रंथास्तादृशाः खलु ॥ 
पपत०-छ50:5 स्लांटुएप5 562७ ण 6 मीएवए४' 9. 298 
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विखताहँ। एक वार “प्रवुद्ध भारत” में छुपा था' कि एक एण्डरसन 
मामक अग्रेज हाथी पर सवार हो जयदेवपुरके जगलमे शिकार खेलने 
गया। वहा एक थेरको देख हाथी डरा। उसने साहवको नीचे गिरा दिया। 
एण्डरसनने गेरपर दो-नीन गोली चलाई, किन्तु निशाना चूक गया। इतने- 
में शेरते पीछा किया। प्राण वचानेको वह पासकी एक झोपडीमे पहुँचा, 
जहा एक दिगम्वर साधु रहा करते थे। साधुके इगारा करते ही गेर बान्त 
हो गया और कुछ देर वैठकर चुपचाप चला गया। जव एण्डरसनने नागा 
वावासे इस आउच्चर्यक्रा कारण पूछा, तव साधने कहा -“जिसके 
चित्तमे हिसाका विचार नहीं हूँ उसे जेर या सर्प कोई भी हानि नही पहुँ 
चाते। तुम्हारे मनमे हिसाका भाव है, इसलिए जगली जानवर तुमपर आक्र- 
मण करते है ।” उस दिनसे एण्डरसनने विकार खेलना छोड दिया और 
वह भाकाहारी वन गया। ढाका ओर चिटगावमे वहुतोने एण्डरसनके 
इस परिवर्तित हुपको देखा है । 


जयपुर राज्यके दीवान श्री अमरचन्द्रजी जैन वडें ज्ञानवान और 
सत प्रकृतिके महापुरुष थे। एक विगेप अवसर पर राज्यके अजायव घरके 
भूखे घेरके समक्ष, उन्होंने अपने अहिसा ब्रतका परम आदर करते हुए, 
मांस न रखवा कर मिठाई रखवाई और गशेरसे कहा-“यदि तुझे भूख 
जात करना है, तो यह मिठाई भी तेरे लिए उपयोगी है, कितु यदि मास 
ही खाना है तो मुन्नकों खुशीसे खा सकता है” इस अहिसापूर्ण प्रेम भरी 
वाणीका गेरपर वडा प्रभाव पडा और उसने सबको चकित करते हुए 
शान्त भावसे मिठाई खा ली। इस अहिसाके द्वारा जो आत्म-वल जागृत 





१ प्रवुद्धभारत अंग्रेजी मासिक १६३४, पृ० १२५-२६ 
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होता है उसके प्रभावसे यह जीव अभय और आनन्दकीं नवीन ज्योतिको 
इस अंधकारपूर्ण जगत्‌मे प्रकाणित कर सकता है। 


इस श्रेष्ठ साथवाके पवित्र पथपर चलने योग्य जबतक आत्मामें वल 
उत्पन्न नहीं होता तबतक प्राथमिक साधकका कत्तव्य हैं कि वह अपने 
आदरणंको हृदयमे रख साथुन्वसे अकित सत्पुरुषोकों अपने जीवनका पथ- 
अदर्शक माने और उनको अपनी श्रद्धाआ्जलि अपित करते हुए अन्त करणसे 
कहँ-- 
“णमो लोए सब्वसाहुण 





अहिसा के आलोक में 


अहिसा भूतानां जयति विदितं ब्रह्म परमम्‌' 

-स्वामी समन्तभद्र, वृहत्स्वयम्भू, ११६ 

प्रण्य-जीवनको यदि भव्य-भवन कहा जाएं तो अहिसा-तत्त्वगानको 
उसकी नींव मानना होगा। अहिसात्मक वृत्तिके विना न व्यप्टिका कल्याण 
है और न समप्टिका। साधनाका प्राण अथवा जीवन-रस जहिसा हैं। आज 
भारतीय राष्ट्रमें अहिसाकी आवाज खूब सुनाई पड़ती है। देशने परावीनता 
के पागसे छूटनेके लिए अपनी किकत्तंव्यविमूढ अवस्थामे अहिसात्मक 
पद्धतिको एकमात्र अवलम्बन माना था। और इसीलिए रक्तपातके 
विना राप्ट्रने प्रगतिके पथपर द्रुतगतिसे अपना कदम वढाया और स्वावीन 
भी हो गया। फ्रासके विव्वविस्यात विद्वान्‌ रोम्यां रोलां इस 
अहिंसाके विषयमे ग्हुत उपयोगी तथा प्रवोबग्रद वात कहते 
हैं, “776 फ्ांड्शंड फऋगा0 तॉ5007श०व 6 ],89७ 0 >ए0०7070४॥९९८ 
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प8 छी€ ]99छ 0 07 59९2९४ 88. शा०णैशा०८ 78 6 8ए 0 67 76 
७7४५८ ”--जिन सन्‍्तोने हिसाके मध्य अहिसा सिद्धान्तकी खोज की, वें 
न्यूटतसे अधिक बुद्धिमान थे तथा विलिगटनसे बडे योद्धा थे। .जिस 
प्रकार हिसा पशुओका धर्म है, उसी प्रकार अहिसा मनुष्योका धर्म है।* 
अपनी महत्त्वपूर्ण रचना 'हिन्दुस्तानकी पुरानी सभ्यता ” (पृ० ६१३) में 
धुरघर विद्वान्‌ डाक्टर वेणीप्रसादनें लिखा है “सबसे ऊँचा आदर्श, जिसकी 
कल्पना मानव मस्तिष्क कर सकता है, अहिसा है। अहिसाके सिद्धान्तका 
जितना व्यवहार किया जायगा, उतनी ही मात्रा सुख और शान्तिकी 
विश्व-मण्डलमे होगी।” उन्तका यह भी कथन है कि “यदि मनुष्य अपने 
जीवनका विदलेषण करे, तो इस परिणामपर पहुँचेगा कि सुख और शान्ति- 
के लिए आन्तरिक सामजस्यकी आवश्यकता है।” यह अन्त करणकी स्थिति 
तब ही उत्पन्न होती है, जव यह जीव सब प्राणियोके प्रति प्रेम और अहिसा- 
का व्यवहार करता है। जहा अहिसा समत्वके सूर्यको जगाती है, वहा हिंसा 
अथवा क्रूरता विषमताकी गहरी अँधियारीको उत्पन्न करती हैं, जहा 
यह अन्य जीवोकी हत्याके साथ अपनी उज्ज्वल मनोवृत्तिका भी सहार 
करता है। 

ससारके धर्मोका यदि कोई गणितज्ञ महत्तम-समापव्तंक निकाले 
तो उसे अहिसा धर्म ही सर्वमान्य सिद्धान्त प्राप्त होगा। इस तत्त्व-ज्ञान 
पर जैन श्रमणोने जितना वैज्ञानिक और तर्क-सगत प्रकाश डाला है, उतना 
अन्यत्र देखनेमे नहीं आता। यह कहना सत्यकी मर्यादाके भीतर 
है कि जैनियोने इतिहासातीत कालसे लेकर अहिसा तत्त्वज्ञानका 
शुद्ध रीतिसे संरक्षण किया है। एक समय था, जब वेदिक-युगमे स्वर्ग 
प्राप्तिके लिए लोगोको स्वार्थी विप्रवर्ग पशुओकी बलि करनेका मार्ग बताता 
था। इससे स्वार्थी व्यक्तियोने मिथ्यात्व वश अपना भविष्य उज्ज्वल 
मान अगणित पशुओका सहार किया! वैदिक-साहित्यके शास्त्रोमे हिसा- 
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सर आपयंगरने लिखा है अहिसाके पण्य सिद्धान्तने चैंढिक 
अफ्िचर आधभरद लिछा हू 'आहतनाद् पुण्य स्द्धास्तव दाठ्क 
< 
45: ५ ६5 4७७ > आप नि 5 6० ।०« वी. 
हिन्दू बन्का किथणदापर हऊचाव डाता ह। बह जानवाके उपब्याक्ा 
चज््ज्ज्ड्ल प्र ० ०490 | प»वलिक्तों ब्ल्न्ड फिर ब्डडः 
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अन्नाक लिए उद्याव आणयाक्त क्थयइन काहक पच दचाकर कार्य करना 








) 









































४2४८2: £ कि ह डर € 
इस उठार खतद्धान्तन छाक्षय बनप्रर चर्कल्मरगाण छाप नारा हू। पूत्र 
कालमने द्द्र्जा अच्छा जदिसल + स्त्सा क्‍डजजल धचिीी+े दी +> ब्रनमाण ८) ऊरेचदत 
कालन यन्नक लए अनसल्य पण्ुनहना हादा था। ब्चक्र जज रूघचतत 
3 
/ >> ०. ब्नच्योंमें >> 55 प्र्न्त् घोर हिसाका 
काव्य राई जनक ब्रस्थाम नलते हू. . .. - परन्तु इस घोर हसाका 
ज़ाक्मण >> >> >+ जानेक्ा न < ऊँन: ५० दीडि्रजिन्मज ओ १) ब्न्त डिडपओ 
कण व्नेसे ठिहाई ले जानेक्ा छेव जैन-घर्नके हित्सेने है।।. (जुदई 
सनाह्ार. १०-१२-१६०४) 
न्‍् ल्‍्द्् 5 22222 न आम कील 
नदचदुत (ब्लों० ४४) में कवि कालिदास ऊपने मेघतसे बहुत है कि 
अजित फि उनन्‍्चदओओ उसटपेभ अफसचन ८+5-+3->-तीज >अऊाडीरल उप्रीजिझया हदीस होगा नव 
उज्जयनीसे ऊझाये बढ़ते समय चच्जबंता चामवा नदाक्रा दमन हाथा। 
रा ििमलज अजफन्‍ममपाओ नस अचार उप, डालर सन्व्न्धी अमंके ्स् 
लह दराच्तव्द नानक बचच्च दात्त गानवबयुकल्त जाताययन इच्ठस्का द्भक 
| थे . 3०... 4० 
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ले ड्््पििकरलर कहलाती है। उसे यो: ब््ल्द्त्न आपदाणा 
जलन चुच्त हांदके कारण चनगवता कहनाता हूं। उच्च यन्डालसक कापज 














न नि ली. 
सृज्य मानदे हुए तुन वहा कुछ समय उहरना। 
असल लन- 5 ह..-क00०- झंकने वाल्मीकि ॥ गटुपानयृमक-अपनकणण_०५ 
भसवनतिने उच्चररानचरितके अप कंने बाल्माीक्रि-अश्वनस 


१... >पुफ& मर०्त6 फागलंए९ णी अंमागरब्च 085 वंग्रीपशा०8ते 
चार ममता एलतांट फंप्ट, 3.5 8 उल्डपॉ ता जशीए फाश्थथाएडुड 
8ंणवों 58टपंतिट८5 ऋष्ा& 0०एफॉलशथेंए #0०एएथपे 9 धार आधा- 
म्राधा5 20वें फ्रद्चटू०४ णी 928४5 ए्राइ्वत6 रण गिीएमा उ९ए2 डा5परॉध्पे 
बला सार झध्शे घएते. पव्यंप्डण8४ णाधड ए०एफाए:ते  ९णार्षएथगाड़ 
इबछघ७ (छा्ण, 3, 5. पिध्यापइचछाएं जैरधयाशधो' >र्य. 2.) 
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सौधातकी और भाण्डायन दो शिष्योका वार्तालाप वणित किया है। 
वसिष्ठ ऋषिको देख सौधातकी पूछता है- भाण्डायन, आज वृद्ध 
साधुओमे प्रमुख चीरधारी कौन अतिथि आए है? भाण्डायन उनका 
नाम वसिष्ठ बताता है। यह सुन सौधातकी कहता हैं- मये उण जाणिदं, 
वरघो वा वियो वा एसो त्ति/-में तो समझता था कि कोई व्याधू अथवा 
भेंडिया आया है। इसका कारण वह कहता हें-तिण परावडिदेणज्जेव सा 
वराइया कलोडिया मडसडाइदा-जैसे ही वे आये उन्होनें एक दीन 
गोवणको स्वाहा कर दिया) इसपर भाण्डायन कहता है कि धर्मंसूत्रभे 
कहा है कि मधु और दधिके साथ मासका मिश्रण चाहिये। इसलिए श्रोत्रिय 
गृहस्थ ब्राह्मण अतिथिके भक्षणके लिए गाय, बैल अथवा बकरा देवे। 

आज भी धर्मके नामपर कैसी भीपण हिंसा होती है, इसका अत्यन्त 
दु खद वर्णन इन पक्तियोसे ज्ञात होता है, “मद्रास प्रान्तके बदुमल पेठ ग्राम 
का ता० २१ जुलाई स० १६४९ का समाचार है, कि एक पिताने अपने 
पाच वर्षके बालकका सिर हथियारसे इसलिए काट लिया, कि उसे पूर्व 
रात्रिको यह स्वप्न आया था, जिसमे उसे दैवी शक्तिने बलि देनेको कहा 
था, यह घटना कालुकरा ग्राममे हुईं। (वेकटेश्वर समाचार २९-७-४६ 
५. २) 

इस प्रसगमे इतना उल्लेख और आवश्यक है कि जहा वाल्मीकिके 
आश्रममे वसिष्ठके लिए गो-मास खिलानेका वर्णन हे, वहा राजषि जनक 
को मास-रहित मधुपर्कका उल्लेख है। इसीलिए भाण्डायन कहता है- 
निवृत्त-मांसस्तु तत्रभवान्‌ जनक: (पूृ० १०५-७)। 

वैदिक वाड्मयका परिशीलन करनेपर विदित होता है, कि पुरातन 
भारतमें हिसा और अहिसाकी दो विचार-धाराएँ शुक्लपक्ष-कृष्णपक्षके 
समान विद्यमान थी। प्रो० ए० चक्रचती एम० ए० मद्रास तो 
इस निष्कर्षपर पहुँचे है कि अहिसाकी विचार-धारा उत्तर कालमे जैन 
कहें जानेवालो द्वारा प्रवर्तित, अनुप्राणित एवं समर्थित थी। ब्राह्मण और 
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उपनिषद्‌ साहित्यमे विदेह और मगधमे जहा क्षत्रिय नरेशोका प्राबल्य 
था-अहिसात्मक यज्ञका प्रचार था। वे लोग एक विशेष भाषाका उपयोग 
करते थे जिसमे 'न' को 'ण' उच्चारित किया जाता था, जो स्पष्ठत प्राकृत 
भाषाके प्रभाव या प्रचारको सूचित करता है। पहिले तो कुरु पाचाल देशके 
विप्रगण मगध और विदेह भूमिवालोकों अहिसात्मक यज्ञके कारण तुच्छ 
समझ उन प्रदेशोको निषिद्धभूमि-सा प्रचारित करते थे, किन्तु पश्चात्‌ 
जनकके नेतृत्वमे अहिसा और अध्यात्मविद्याका प्रभाव बढ़ा और इसलिए 
अपनेको अधिक शुद्ध मानने वाले कुरु पाचाल देशीय विद्वज्जन आत्म- 
विद्याकी शिक्षा-दीक्षा निमित्त विदेह आदिकी ओर आने लगे। 


वुद्धकालीन भारतमें भी इसी प्रकारकी कुछ प्रवृत्ति दिखाई देती 
हैं। जहा महावग्ग' मे गौतम वुद्ध धर्मोपदेश देते हुए कहते है-इरादा 
पूर्वेंक भिक्षुको किसी भी प्राणी-कीडा अथवा चीटी तककी हिसा 
नहीं करनी चाहिए, वहा विनयपिटक' में बुद्ध यह उपदेश देते हुए पाए 
जाते हे-“भिक्षुओ, में कहता हूँ कि मछली तीन अवस्थामे ग्राहय है। 
पहिले यदि तुम उसे इस रूपमे न देखो, दूसरे यदि तुम उसे इस रूपमे न 
सुनो और तीसरे तुम्हारे चित्तमे इस प्रकारका सन्देह ही उत्पन्न न हो कि 
यह तुम्हारे लिए ही पकडी गई है ।”* महावग्गमे लिखा है कि-नव- 
दीक्षित एक मत्रीने वारह सौ पचास भिक्षुओ सहित बुद्धको आमत्रित 





१ गु कषइटण००, 0 छीगीक्तेय5, गिक्क गिशी ६0 ए०प 7 768 
288९8 --नाी ए07 त0 गरठ; 860, गे एणप 794ए8 70० जहा, या एणप 
00 ग्रठ डाए7९८ (हवा 70 85 6७7॥ ९७प९)ई 59०एक॥।ए $0 क९ शएशा 
$0 ए0०7)”,. 706 पए्ा०ए० 7०८४ एप 79. 777, 

२, “ए०फज्ीए ०0०एश+९वे ग्रागर्/ल' ग्राए०त 37048 जाति 
3280 ए]तिदपड बाते 88ए68 पार्क 000... हथ्ाडी8 छा छप्रपत& 
28 ॥07? ऐध्रा9ए2289,  ४7-28.2 * 
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किया और मास परोसा। सघने बुद्ध सहित उसे खाया।”! सृत्त- 
निपातम प्राणियोकी हत्याको दोपपूर्ण बताते हुए मास-भक्षणकों पाप नहीं 
कहा है। 

वाइविलमे हजरत मसीहने जहा अपने शैल प्रवचनमे (50पराणा 
णा 7॥०पाां) '!]ा०पं शाक्य॥ 700 |था।”-'तू प्राणिहत्या मत कर' 
इस वातकी सुवर्ण शिक्षा दी है। वही बाइबिलमे ईसामसीहको सारे 
गावकों मछली खिलाते हुए पाते ह।' 

यहा हम इतना ही बताना चाहते थे कि अहिसाका व्यवस्थित पूर्वा- 
पर सगत वर्णन भगवान्‌ महावीर आदि जैन तीर्थकरोके शासमके बाहर 





१ “पावा्में चेदी लुहारने बुद्धओों मीठा चावल, मीठी रोटियां 
तथा छुछ सूला सुश्ऋरका मास खिलाया; बुद्धनें उस भोजनको खा 
लिया; तभीसे उसे श्रतीसारका हो गया था।” 

बुद्ध और वोद्धधर्म, पृ० २२ 

२ "प्र (०5०5) छगते णा00 धीाका (9००फा९) 90९ ५० 
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7९४४ 409 | ६९5९ 9९०फॉ९, ॥707 ह6ए फा९ ध90पॉ ए९ 075- 
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धाते गाश& प्रव5 चीपशा प 8 फ्ब्ठाशशां; शिक्क जश्याक्षार्त ६0 
एंाशा। एजटेंए: 98525 ? 
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“कही भी नही पाया जाता। अग्रेजी विश्वकोषमे पाली साहित्यके आधार- 
पर भगवान्‌ महावीरको निम्नेन्थ दिगम्बर माना हैं। जब अहिसात्रतके 
रक्षार्थ उन्होने दिगम्वर मुद्राकों स्वीकार किया तब भगवतीसत्र सदशश 
रवेताम्बर ग्रन्थोके आधारपर पर्चातृवर्ती रचनाकारोके द्वारा एवं प्रो० 
धसनिन्‍्दजी कोसस्बी सदृश समर्थकोके बलपर भगवान्‌ महावीरको मासा- 
हारसे सम्बन्धित करना श्ञान्त चिन्तनाके प्रतिकूल है। जब भगवान 
के सम-समयवर्ती पाली साहित्यमे विपक्षी लोग उनकी अहिसात्मक चर्या 
के विरुद्ध एक अक्षर भी नहीं लिखते, तब सैकड़ों वर्ष पीछे 
सकलित पूर्वोक्त साहित्यमे महावीरके चरित्रको हिसात्मक जीवनसे किसी 
भी अवस्थीमे सम्बन्धित बताना इन्द्रियलोलूपी लोगोका कार्य होगा, ऐसा 
प्रतीत होता है। हमारे ध्यानमे तो यह बात आती है कि चन्द्रगुप्त मौरय॑के 
समयमे जो वारह वर्षका भयकर दृष्काल पडा था, उस समय दैथिल्य- 
परम्पराको प्रचारित करनेवाले कुछ प्रभावशाली जीवन-लोलुपी लोगोने 
"भरण-पोषणका अन्य सम्भव उपाय ने पा आपद्धर्म समझ आमिष 
भोजनकी ओर प्रवृत्ति की। और, जब दक्षिण भारतसे विशाल जैनसघ 
सु-काल आनेपर उत्तरकी ओर लौठा और उसके प्रमुख मुनियोने उत्तर- 
वालोकी स्वेच्छापूर्ण वृत्तिकी आलोचना की , तब कुछ लोग इन्द्रियोकी 
लोलुपताका परिहार न कर पाए और अपना मुख उज्ज्वल रखनेके लिए 
उन्होने भगवान्‌ महावीरकों भी अपने समान चर्यावाला प्रमाणित करने 
योग्य साहित्यकी सृष्टि कर आप डुवस्ते पाडे, ले डूबे जजमान वाली 
कहावतको चरितार्थ किया। सोचनेकी वात है, कि जिस परम 
कारुणिक महान आत्माने छोटे-छोटे जीवों तककी पीडा निवारण निमित्त 
“बस्त्रादिका परित्याग किया, वह किसी भी अवस्थामे तरस जीवोका कलेवर 
आमिष आहार ग्रहण करेगा ? 

यह ह॒र्षकी वात है कि प्रो० धर्मानन्‍दजी कोसस्वी दिंगम्बर शास्त्रों 
के आधारपर आमिष भोजी-पनेंसे भगवान्‌' महावीरके जीवतको असस्व- 


॥ 
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न्वित स्वीकार किया हूँँ। यद्यपि अपनी पुस्तक भगवान्‌ बुद्ध 
भाग २ (मराठी) अध्याय ११ में केवल जेन' शब्द देकर दिगम्बर 
इप्टिके प्रति कम अन्याय नहीं किया था। अच्छा हुआ, सुबहका 
भूला सध्याको घर आ गया। पालीके अध्येता विद्वान्‌ होनेके नाते, यदि 
निष्पक्ष दृष्टिसे वे कार्य लेते, तो उन्हे यह प्रकाण अबच्य प्राप्त होता कि 
यदि भगवान्‌ महावीर शुद्ध गाकाहारी न होते, तो प्रतिद्वन्द्री बौ-साहित्य 
मिचं-मसाला लगा महावीरकी महत्तापर छीटाकणी किए विना न रहता। 
उपयु क्त विवेचनाके प्रकाशमे आजा है साम्प्रदायिकों हारा प्रसारित 
भुम दूर होगा । विचारक यह भी सोच सकते है कि जिस सस्कृतिमे मास 
को देखनेमात्रसे दिगम्बर मुनिकी तो बात ही क्‍या, गृहस्थ भी आहारका 
परित्याग कर देता है, वहा श्रेष्ठ जितेन्द्रिय आजीवन ब्रह्मचारी सामूज्य 
परित्यागी परमकारुणिक श्रमणोत्तम महावीर असात्तविक भावोका प्रेरक 
ओर प्राणिघातसे निप्पन्न आमिप आहार क्या कभी स्वप्नमे भी ग्रहण 
कर सकेंगे? वास्तवमे विपयोकी स्वयकी लोलूपताकी ओटमे 
लुब्धक लोग आदर्ण-चरित्र पुरुषोकों सदोप बना अपनी स्वेच्छापूर्ण 
प्रवृत्ति करनेमे निरक्‌ण हो जाते हू । 

आज अहिसाका उच्च स्वरमे जयघोप खूब सुनाई पडता है। किन्तु, 
ऐसे कम लोग है जो अहिसाका मर्म वास्तविक रुपमे जानते हे। विरोधी- 
पर अस्त्र-प्रहारमात्र छोड मनमानी विपैली वाणीका प्रयोग करना, 
मद्य, मास, मधु आदि पदार्थोका सेवन करना, वेश्यासेवन, शिकार खेलना 
आदि कार्य करते हुए भी श्रेप्ठ अहिसकका सेहरा सिरमें वाधनेंवालोकी 
भी आज कमी नहीं हूँ। जब अहिसातत्त्व-ज्ञानका सर्वागीण वर्णन और 
परिपालन जेन-सस्क्ृतिके ध्वजके तले हुआ है, तब जैनदृप्टिसे इस विषय- 
पर प्रकाणथ डालना आवश्यक तथा उपयोगी होगा। पे 

भारतमें अहिसाका हिसाके निपेध रूप निवृत्ति परक अर्थ किया 
जाता हँ और चीन देशसे उसका विधि रूप ( ?0थपए९ ) अर्थ 
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प्रेम अथवा मेत्री किया जाता है। इसको चीनी भाषामे जैन (जोश ) 
कहते हे। निषेधात्मक अहिसाको पु है' ( ?प-प्त॒७ ) कहते 
है । अहिसा जैनधर्म और जैन जीवनका प्राण है। उसका पर्यायवाची शंब्द 
चीनी भाषपामे जैन' या 'जिन' होना भाषाशास्त्रियोके लिए विशेष चिन्त- 
नीय प्रतीत हीता है। करुणासे जैन धर्मका सम्बन्ध देखकर निष्पक्ष विद्वान 
जहा भी विमल प्रेमकी गगा या उसकी शाखाको देखते है, वहा वे जैन प्रभाव 
को उद्घोषित किए बिना नही रहते हे। ईसाके तीन चार सदी पूर्व तक्ष- 
शिलामे आयुर्वेदका शिक्षण उच्चकोटि था। वहा पशुओकी श्रेष्ठ चिकित्सा 
का भी प्रवन्ध था। इसका कारण' प० जवाहरलाल नेहरू जैनधर्म और 
वौद्धधर्मका प्रभाव बताते हे, जो अहिसापर अधिक जोर देते हैं। अहिसा 
की विचारधाराको एक विशिष्ट मर्यादाके भीतर प्रचारित करनेवाले गाघधी- 
जी पर, वैप्णव परिवारमे जन्म धारण करते हुए भी, जैनधर्मका विशेष 
प्रभाव था, कारण वे अपनी माताके प्रभावमे थे और उनकी मातापर जैन' 
साधुका विशेष प्रभाव था, यह वात उनकी जीवनगाथापर भ्रकाश डालतने- 
वाले विदेशी लेखकोने विशेष रूपसे प्रकट की है। जार्ज केटलिन तो गुज- 
रात प्रान्त मात्रको जैनधर्मके प्रभावापन्न मानता हुआ उसे वातावरण 
से गाधीजीके जीवनको अनुप्राणित-सा अनुभव करता हैँ। वाहय वाता- 
वरणका जीवनपर गहरा असर होता ही हैं। अहिसाके उच्च समाराधक 

[. 'गुत 6 पाएते छा [00 सशाप्राएए छै. (९ शाला& छ९/६ थें50 
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होनेके कारण ही सौराप्ट्र देशने भारतीय अहिसात्मक समग्राममे महान 
भाग वटाया था।” कैटलिनका कथन है कि भारतमे मासाहारके विरोध- 
में गू जरातका सवसे प्रमुख स्थान है तथा जैनवर्मका वहा जितना प्रभाव हैं, 
उतना भारतके अन्य भागोमे नहीं है। महात्मा गाधी” नामक अग्रेजी 
पुस्तकमे श्री पोलक्नं गाधीजीकी जन्म-भूमि गुजरातम जैनधर्मके 
महान्‌ प्रभावकों स्वीकार किया है, जिससे गाधीजीके जीवनकों असाधारण 
प्रकाश तथा बल प्राप्त हुआ। विद्वान लेखक टाल्सटाय आदिके प्रभावको 
उतना महत्त्वपूर्ण नही मानता हैँ । विलायत जाते समय जो गाघीजीने 
जैन सन्त श्रीमद राजचन्द्र भाईसे मद्य, मास तथा परस्त्री सेवन त्यागकी 
प्रतिजा ली थी और जिसके प्रभावसे गाधीजीके जीवनमें अहिसात्मक 
उज्ज्वल क्रान्तिका जागरण हुआ था, उसको फ्रान्सके विग्व विस्यात लेखक 
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रोम्यारोला' ६86 +766 ए0ज8 ०0 उ७7॥75- जैनो-की प्रतिज्ञात्रयी' 
कहते है। 

इस सम्बन्धमे चीनी विद्वान डा० तान थुन जवां, डाइरेक्टर चीनी- 
भवन विव्व भारती एवं भारत स्थित चीनी सरकारके सास्क्ृतिक प्रति- 
निधिके महत्त्वपूर्ण उदगार विशेष मनन करने योग्य है, जो उनने 'चीव- 
भारतीय सस्कृतिमे अहिसा' सम्बन्धी चिन्तना युक्त निबन्धमे व्यक्त किये 
हैं। डा० तानका कथन है कि “अहिसा भारतीय एवं चीनी सस्क्ृतिका 
सामान्य तथा प्रमुख अग है। भारतमे निषेधात्मक आहिसाकी व्यास्या प्रच- 
लित है और चीनमे विधिरूप ।” गाधीजीने भारतीय दृष्टिकोणका स्पष्टी- 
करण करते हुए कहा था, कि “इस देहमे जीवन धारण करनेमे कुछ न कुछ 
हिंसा होती है। अत. श्रेष्ठ धर्मकी परिभाषामे हिसा न करना रूप निषे- 
धात्मक ,अहिंसाकी व्याख्या की गयी है ।”' यह अहिंसाका उपदेश सबसे 
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पहले विशेषतया जैन तीर्थंकरोने गम्भीरता एवं सुव्यवस्थापूर्वक वत्तलाया 
और उचित रीतिसे प्रचारित किया । उनमे भी २४ वे तीर्थकर महा- 
वीर वर्धमान मुस्य है। पुत इस अहिसाका प्रचार बुद्धदेवने किया।” जो 
लोग जैनवधर्मकी अहिसाको अव्यवहायं सोचते हे, उनके परिज्ञानार्थ डा० 
तानका यह कथन है, “मानवतताका पर्याप्त विकास नही हो पाया है, इससे 
यह अव्यवहायें भले ही प्रतीत हो, किन्तु जब मानवताकी विशेष उन्नति 
होगी तथा वह उच्च स्तरपर पहुँचेगी, तब अहिसा विशेष व्रत सबको 
पालना होगा एवं सभी इसका पालन करेगे।” “चीन एवं भारतमे शद्ध 
अहिसाकी भूमिकापर अवस्थित व्यापक सयुक्त सस्कृतिका निर्माण करनेके 
उपरान्त हमे यह उचित होगा, कि हम उसी अहिंसाके आधारपर व्यापक 
विश्व सस्कृतिका निर्माण करे।” अत हमारा आद्य कतेंव्य परिणुद्ध अहिंसा 
के स्वरूपको हृदयगम करना हैं। 

बहिसाका यथार्थ स्वस्प राग, हेप, क्रोध, मान, माया, लोभ, भीरुता, 
शोक, घृणा आदि विकृत भावोका त्याग करना है। प्राणियोके प्राणोके 
वियोग करने मात्रको हिंसा समझना अयुक्‍त हैं। तात्त्विक बात तो यह है 
कि यदि राग, हढेप, मोह, भीति आदि दुर्भाव विद्यमान है, तो अन्य प्राणी- 
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का घात न होते हुए भी हिसा निश्चित है।यदि रागादिका अभाव 
है तो प्राणिघात होते हुए भी अहिसा है। श्रमृतचन्द स्वामी लिखते है- 
“अ्रप्रादुर्भावः खलु रागादीनां भवर्त्यहिसेति। 
तेषामेबोत्पत्तिहिंसेति जिनागसस्य संक्षेप: ॥” 
-पुरुषा्थंसिद्धयुपाय, इलो० ४४। 
रागादिकका अप्रादुर्भाव अहिसा हैं, रागादिकोकी उत्पत्ति हिसा 
है। यह जिनागमका सार है। 
तत्त्वार्थसूत्रकार आचार्य उम्रास्वामी लिखते हे- 
“प्रमतयोगात्प्राणव्यपरोपणं हिला” इस परिभाषामे प्रमत्तयोग' 
'शब्द अधिक महत्त्वपूर्ण हैं। यदि राग-द्रेष आदि है तो भले ही किसी जीव- 
'धारीके प्राणोका नाश न हो, किन्तु कषायवान व्यक्ति अपनी निर्मल मनो- 
वृत्तिका घात करता है। इसलिए स्व-प्राणघातरूप प्राणव्यपरोपण 
भी पाया जाता है। भारतीय दण्ड विधान (॥7त97 ?०॥७) (०१९) 
भे किसी व्यक्तिको प्राणघातका अपराधी स्वीकार करते समय उसमे घातक 
मनोवृत्ति ( ९7४ 7८७ ) का सदभाव प्रधानतया देखा जाता है। 
इसी कारण आत्मरक्षाके भावसे शरस्त्रादि द्वारा अन्यका प्राणघात करने 
पर भी व्यक्ति दण्डित नही होता। धामिक दृष्टिसे अहिसाके विषयमे भी 
जैनाचार्योने यही दृष्टि दी हैं। महषि कुन्दकुन्द प्रवचनसारमे लिखते है- 
“मरदु व जियदु व जीवो अ्रयदाचारस्स णिच्छिदा हिसा। 
पयदस्स णत्थि बंधो हिसामत्तेण समिदस्स॥ 
-अ० हे, गा० १७। 
जीवका घात हो अथवा न हो, असावधानीपू्वक प्रवृत्ति करनेवाले- 
के हिसा निश्चित है, किन्तु सावधानी पूर्वक प्रवृत्ति करनेवाले साधुके 
कदाचित्‌ प्राण-घात होते हुए भी हिसानिमित्तक बन्ध नहीं होता। 
प० शआदञ्याधरजी तक॑ द्वारा समझाते है- यदि भावके अधीन बन्ध 
मोक्षकी व्यवस्था न मानी जाए, तो ससारका वह कौन-सा भाग होगा, 
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९ 


जहा पहुँच मुमुक्ष पूर्ण अहिसक वननेकी साधनाको पूर्ण करते हुए निर्वाण 
लाम करेगा 5 
अहिसापर अधिकारपूर्ण विवेचन करनेवाले श्रमृतचच्ध सूरि पुस्पार्थ- 
सिद्ध्युपायमें लिखते हं - 
“सृक्ष्मपि ने खलु हिंसा परवस्तुनिवन्धना भवति पुस.। 
हिसायतननिवृत्ति परिणामविशुद्धयें तदपि कार्या॥ ४६॥ 
परपदार्थके निमित्तसे मनुष्यकों हिसाका रज्च मात्र भी दोप नहीं 
लगता, फिर भी हिसाके आयतनो-स्थानों (साथनो) की निवृत्ति परि- 
णामोकी निर्मलताके लिए करनी चाहिए। 
इनसे स्पप्ट होता हैँ कि हिसाका अन्वय-व्यतिरेक अश्ुद्ध तथा शुद्ध 
परिणामोके साथ है। क्रोध परित्यागको अहिसा और उसके सदभावकों 
हिसा साधारणतया लोग जानते है। जैन ऋषि मान-माया-लोभ, शोक, 
भय, धृणा आदिको हिसाके पर्वायवाची मानते हे क्योकि उनके द्वारा 
चेतन्बकी निर्मलवृत्ति विकृत तथा मलीन होती हैं- 
“अ्रनिमान-भय-जुगुप्ता-हस्पारति-शोक-काम-कोपादा । 
हिसाया पर्याया" सर्वेदडपि च सरकसब्निहिता-॥* 
-पु० सिद्ध्युपाय ६४। 
जाह्र-पान आदिकी शुद्धि अहिसकके लिए आवश्यक है। क्योकि, 
अबगुद्ध आहार अपवित्र विचारोको उत्पन्न करता हैं और अपवित्र विचारों 
से कर्मोका वन्‍्ध होता हैँ। साधककी गक्तिके अनुसार अहिसाका न्यूनाधिक 
उपदेश दिया गया है। अत यह पूर्णतया व्यवहार्य है। एक खदिरसार नामक 
भील था। उसने केवल काक-मासभक्षण न करनेका नियम ले उसका 
१ “विष्वग्जीबचिते लोके क्व चरन्‌ को5प्यमोक्ष्यत। 
भावकसाधनी बन्धमोक्षो चेन्नाभविष्यताम्‌ ॥ 


न्सागार० ४, २३१॥ 
१० 
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सफलताके साथ पालन किया था और उच्च पद प्राप्त किया था। यहा 
इतना जानना चाहिये कि जितने अशमे भीलने हिसाका त्याग किया है 
उतने अज्ममे वह अहिसक था, सर्वाशमे नहीं। परिस्थिति, वातावरण और 
जक्तिको ध्यानमे रखते हुए महषियोने अहिसात्मक साधनाके लिए अनुज्ञा 
दी है। कहा भी है- 
“जं सदकइ त॑ कीरइ ज॑ य ण सककइ तहेव सहृहणं । 
सद्ृहभाणो जीवों पावइ अजरामरं ठाण॑॥ 
जितनी शक्ति हो उतना आचरण करो, जहा गविति न चले, श्रद्धाको 
जागृत करो । कारण श्रद्धावान्‌ प्राणी भी अजर-अमर पदको प्राप्त करता है। 


अहिसाका अथे कत्त॑व्यपरायणता है। गृहस्थसे मुनितुल्य श्रेष्ठ अहिसा 
की आजा करनेपर भयुकर अव्यवस्था उत्पन्न हुए विना न रहेगी। इस 
यू गकी सबसे पूज्य विभूति समाट्‌ भरतके पिता आदि अवतार ऋषभदेव 
तीर्थंकरने जब महाम्‌ निका पद स्वीकार नही किया था और गृहस्थशिरो- 
मणि थे-प्रजाके स्वामी थे तव प्रजापालक नरेशके नाते अपना कतंव्य- 
पालन करनेमे उन्होने तनिक भी प्रमाद नही दिखाया। स्वामी समन्तभद्र 
के बब्दोमे उन्होंने अपनी प्यारी प्रजाका कृषि आदि द्वारा जीविकाके 
उपायकी विक्षा दी। पश्चात तत्त्वका वोध होनेपर अद्भुत उदययुकक्‍त 
उन ज्ञानवान्‌ प्रभुने ममताका परित्याग कर विरक्ति धारण की। जब 
वे मुम॒क्षु हुए तव तपस्वी वन गए।' इससे इस वातपर प्रकाश पडता 
है कि ऋषभदेव भगवान्‌ने प्रजापतिकी हैसियतसे दीन-ढुखी प्रजाको 
हिसावहुल खेती आदिका उपदेश दिया-कर्तेव्य पालनसे वे पीछे नहीं 








१ “प्रजापति: प्रण्म॑ जिजीविषुः शज्ञास कृष्यादिषु कर्मसु प्रजाः। 
मुमृक्षुरिक्षवाकुकुलादिरात्मवान्‌ प्रभुः प्रवन्नाज सहिप्णुरच्युतः। ए 
-बु० स्वयस्भूस्तोत्र २३। 
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हटे। म्‌दितकी प्रदल पिपासा जाशत होनेपर सम्पूर्ण वेभवका परित्याग 
कर उन्होंने मुनि-गद अगीकार किया तथा कर्मोकों नप्ट कर डाला। 
भगवज्जिनसेननें लिखा हैँ कि-प्रजाके जीवननिमित्त भगवान्‌ 
आदिनाथ प्रभुन गृहस्पोकों बस्त्रविद्या, लेलन-कला, कृपि, वाणिज्य, 
संगीत और गिल्प-कलाकी णिक्षा टी धी- 
“इसिम पि. कृषिधिद्य व्यणिज्य शिल्पमेव च। 
कर्मागीमानि ,पोढा स्थु. प्रजाजीवनहेतवें ॥ 
-आदिपुराण पर्व १६ 
अहिसक गृहस्थ बिना प्रयोजन इरादापूवंक तुच्छ-से-तुच्छ प्राणीको 
कप्ट नहीं पहुँचाएगा, किन्तु बर्तव्यपालन, धर्म तथा न्यायके परित्राण- 
निभित्त वह यथावम्यक अस्त्र-नस्त्रादिका प्रयोग करनेसे भी मुख न सोडेगा। 
आचार्य खोमदेदने घरत्रोपजीबी क्षत्रियोफों अहिसाका ब्रती इस तर्क हारा 
सिद्ध किया है- 
निरयंदाबदत्यामेन क्षत्रिया ब्रतिनों सता: 
वस्त्रादिग्रहणके विपयमे जँन नरेन्द्रकी दुप्टिको सोमदेव यशस्तिलक 
में इन अब्दोमे प्रकट करते है- ' 
“०: बस्नपृत्ति, समरे रिपु. स्थाद्‌ यः कण्टफ़ो वा निजमण्डलल्य। 
झस्त्राणि तत्व नृया. क्षिपन्ति न दोन-झानोन-शुभावयेपु ॥” 
जन नरेश उनपर ही गस्त्र-परहार करते हे जो अस्त्र लेकर युद्धमे 
जटाधरुण थ। 
“सम्पक्त्वकौमुददी पु० १५। 
शराज्ञों हि दुष्दनिग्रह शिप्टपरिपालन्न थे धर्म:॥२॥। 
न पुनः शिरोमुण्डन॑ जटाधारणादिकस॥ ३३” 
-तीतिवाब्ययमुत पु० ४२ । 





श्षद जँनशासन 


थ्ठ 


काबला करता हैं अथवा जो अपने मण्डलका कण्टक होता है। वह दीन, 
दुर्वेल अथवा सदुभावनावाले व्यक्तियों पर चत्त्तज्हार -नहीं करते। 
ग्‌हस्‍थ स्थूल-हिस्ाका त्याग करता है। स्थूल शब्दका भाव यह है 


७०] 
# 


गि 











० >> ग बादि बअणज्ती 2३० लड़ते दनमनन्‍माप 
बादि जणृल्ती थे इ विरोध नही बाता । 
जो यह समझते हैं कि जैनवर्मकी अहिसाने दैन्य झऔौर दुर्वलताक 
नै 


4५ 5 >> घारणा ण्न्त कब्कण्णाक. सि जितनी >> अर 
ही तत्त्व छिपा हुआ हैँ उनकी धारणा उतनी ही भान्त है जितनी उ 


व्यक्ष्तिकी परे हम अध् पक्तारका श्र न्डझ_ च्घ्ट्नि बे 
व्यक्तिका जा सूथ्का जवकारका पण्ड समनता हूं। जब दृष्टिन व्यायक्ता 





धर्मचमान महत्त्वपूर्ण कहा ह। अ्रनृतचन्व स्वामीने पुरुषायसिद्ध्युपायमे 
स्थितिकरण अंगका वर्णन करते हुए ण्ह बताया हैं- न्यण० माचसे बिच- 








लित होनेमे उच्चत व्यक्षिक्षा स्थितीकरण करना चाहिए।” अन्यान्य 
अन्धकारोंने जहा धर्म! बब्दका प्रयोग क्या है वहां अनतचन्त स्वामीने 
न्यायाँ जव्दको ?हणकर न्यायके विशिष्ट अर्थपर ५%रकाभ 


एक समय जब महाराज अंकम्पतकी पुत्री सुलोंच्रनाका ल्वयंवर 
हो रहा थ# तव चक्रवर्ती भरतेब्वरके पुत्र अकक्ीतिन उस कवन्या-रत्वका 
लाभ न होनेके कारण निराश हो काफी गड़बड़ी 
भेरी वजी। युद्धमे सुलोचनाके पत्ति, भरतेच्बरके तेनापति, जण्कुमारकी 
विजय हुई। उस समय ज्ञान्ति स्थापित होनेषर महाराज अकम्पनने 
समाट भरतके पास अत्यन्त आदरपूर्वक्ष निवेदन ऊ्रेपित करते हुए अपनी 


०. ० अल... डा 
दाना अआरत रण- 


५८ 75 
» % 4 


१ “स्थुलग्रहणमुपलक्ष्णं तेव सिरफ्राघसंकल्पयूवकाहिसादीनासपि 

ग्रहणम्‌। अपराधकारिषु यथाविधिदण्डप्रणेलणां चक्तदर्त्यादीनां ऋणुन्नता- 

दिधारणं पुराणादिषु बहुशः भ्रूयमा्ं न विरुध्यते ।-सागारधर्म ० ४, ५। 
२ पुरुबा्थतिदृष्युणाय २८। रत्तकरण्डआा० १६। 
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परिस्थिति और अकंकीतिकी ज्यादतीका वर्णन किया। साथमे यह भी 
लिखा कि में अपनी दूसरी वन्या अर्कंकीतिको देनेको तैयार हूँ। इस चर्चा 
को नात कर भरनेब्वरकों अकम्पन नहाराजपर तनिक भी रोष 

नही आया प्रत्युत अर्ककीतिके चरित्रपर उन्हें घृणा हुई।! उन्होने कहा- 
अकम्पन महाराज तो हमारे पृज्य पिता भगवान ऋषभदेवके 
समान पूज्य और आदरणीय है। अकंकीति वास्तवमे मेरा पुत्र 
नही, न्याय मेरा पुत्र हे। न्‍्यायका रक्षण कर महाराज अकम्पनने 
उचित किया। उन्हें बिना सकोलके अर्ककीतिको दण्डित करना था। इस 
कथानकसे यह स्पप्ट हो जाता है छि जैन क्षत्रिय-तरेश न्याय देवताका 
परित्राण और कर्तब्य-पालनमे कित्तने अधिक तत्पर रहते थे। 


१ महाराज अ्रकम्पनके दूत सुमुखसे चक्रतर्ती भरतेब्वरने श्रकंपनकी 


पृज्यताको इन शब्दों द्वारा प्रकाशित दिया- 


/गुरुभ्पो निर्विशेषास्ते सब्ज्येष्ठाश्च सप्रति॥५१॥ 
गृहाश्रमेत एवार्च्यस्तेरेचाह व बस्वुमान । 
निषेद्धार. प्रदुत्तल्य मसमाप्यन्यायवर्त्तनि॥ ५२॥ 
पुरवो मोक्षमार्गस्य गुरदो. दानसतते<९। 
श्रेपाइव उक्तिणा पृत्तेबयेहास्म्यहमग्रणी. ॥ ४३ ॥ 
तथा स्वयवरस्पेमे नाभूवननू_ यककम्पना । 
क. प्रत॒तेथितान्यो5स्थ मार्गस्येय सनाततः॥ ४४ ॥ 
“अकेंकीतिरकीतिर्म॑ कौर्ततोयामकीतियु ॥ १६ ॥ 
“उपेक्षित: सदोषोडपि स्वपुन्नइचकृवर्तिना । 
इतीदमयश. स्थायि व्यधायि तदकम्पने:॥ ६६॥ 
इति संतोष्प विश्वेशः सोमुख्य सुमुखं नयन्‌। 
हित्वा ज्येप्ठ तु्जं तोकमकरोन्न्यायमीौरसम्‌ ॥ ६७॥ ” 
ह “महापुराण पर्व ४५ ॥ 


॥४। बट जे आइना बक 
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वास्तवसे झप्तो हिं भूषण यतोदां न तु रण्तीनाम्‌” यह अहिसको 
की द्‌ष्टि रही है । 
शरीर और जात्माक्षों श्रेद-ज्ञान-ज्योतिके प्रकाशमे प्‌थक्‌-पृथक्‌ 
अनु भव करनंवाला अन्‍्तरात्मा सम्गकत्वी कत्तंव्यानुरोधसे मत्र-तत्र-यत्र 
आदिकी सहायता लें-अपना सर्व्व तक अर्पण कर वीतराग देव, निम्नेन्थ 
गुरु, धर्मके आयतन आदिकी रक्षा करनेमे उद्चत रहता है। 
पंचाध्यायीमे लिखा है- हि 
“गत्सल्य॑ दास दासत्व॑ सिद्धाहेद्बिस्ब्वेस्ससु । 
संघे चठुविधे शास्त्रे स्वाम्िक्तार्ये सुभत्यवत्‌॥ 
अर्थादन्यतसस्योच्चेरुहिष्टेण सुदृष्टिमानू। 
सत्सू घोरोफ्सगेंडु दत्परः स्पात्तरत्यये ॥ 
यहा न ह्यात्मसासथ्य यावस्मस्थासिकोशकम्‌। 
ताबद्‌ द्रष्ट्‌ च श्ोतु च तदबाधां सहते न सः ए! ८०८5-१० 
सिद्ध, अरिहृन्त भगवान्‌की प्रतिमा, जिननन्दिर, मुनि, आयिका, 
श्रावक, श्राविका रूप चतुविध रूघ तथा जञास्त्रकी रक्षा, स्वामीके कार्यमे 
तत्पर सुयोग्य सेवकके समान, करना वात्सल्य कहलाता है। इनमेसे किसी 
पर घोर उपसर्ग होनेपर सम्यग्दृप्टिको उसे दूर करनेके लिए तत्पर रहना 
चाहिए। अथवा जब तक अपनी सामथ्य॑ है तथा मत्र, शस्त्र, द्वव्यका 
वल हू, तव तक वह तत्त्व-नानी उन पर आई हुई वाधाको न देख सकता 
है और न सुन सकता है। 
सोलहवे तीर्थकर भगवान्‌ जञान्तिनाथने अपने गृ हस्थ जीवनमे चक्र- 
वर्तीके रूपमे दिग्विजय की थी। स्वासी समन्‍्तभढ़ने बृहत्स्वयम्भू 
स्तोत्रसे क्‍या ही मामिक वर्णन किया है 
चक्तेण यः शन्रुसयद्डरेण कित्ला नुपः स्वेवरेन्द्रचक्तम्‌। 
समाधिचक्रेण पुर्ताणिगाय नहोदयों दुर्जेबर्तोहचकम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ जिन गान्तिनाथ भगवानूनो समाट्के रूपसे शत्रुओके 'लिए 


अहिसाके आलोकमे १५१ 


भीपण चक्र अस्त्र द्वारा भम्पूर्ण राजसमूहकों जीता था, महान्‌ उदयगाली 
उनने समाधि-ध्यानरूपी चक्रके द्वारा वडी कठिनतासे जीतने योग्य 
मोहबलको पराजित किया। 


ग्‌ हस्थ जीवनकी असुविधाओको ध्यानमें रखते हुए प्राथमिक साधक 
की अपेक्षा उस हिसाके सकलल्‍पी, विरोधी, आरम्भी और उद्यमी 
चार भेद किए गए है। सकल्‍्प निव्चय या इरादा ( ॥7!/शाह्व07 ) को 
कहते हु। प्राणघातके उद्देंग्यसे की गई हिसा सकत्पी हिसा कहलाती है। 
विकार खेलना, मास भक्षण करता सदृश् कार्योमे सकल्‍पी हिसाका दोप 
लगता है। इस हिसामे कृत, कारित अथवा अनुमोदना हारा पापका सचय 
होता हैं! सावक॒क्नो इस हिसाका त्याग करना आवश्यक हैं! विरोधी 
हिंसा तब होती है, जब अपने ऊपर आक्रमण करनेवाले पर आत्मरक्षार्थ 
घस्त्रादिका प्रयोग करना आवश्यक होता है। जैसे अन्याय वृत्तिसे परराष्ट्र- 
वाला अपने देशपर आक्रमण करे उस समय अपने आश्िितोकी रक्षाके 
लिए सप्राममे प्रवृत्ति करना। उसमें होनेवाली हिला विरोधी 
हिसा है। प्राथमिक साधक इस प्रकारकी हिंसासे वच नहीं सकता। यदि 
वह आत्मरक्षा और अपने आश्चितोंके सरक्षणमें चुप होकर बैठ जाए 
तो न्यायोचित अधिकारोकी दुर्देशा होगी। जान-माल, मातृ जातिका 
सन्‍्मान आदि सभी सकटपूर्ण हो जाएँगे। इस प्रकार अन्तमे महान्‌ धर्मका 
ध्वस होगा। इसलिए साधनसम्पन्न समर्थ आसक अस्त्र-अस्त्रसे सुसज्जित 
रहता है, अन्यायके प्रतीकारार्थ जान्ति और प्रेमपूर्ण व्यवहारके उपाय 
समाप्त होनेपर वह भीषण दण्ड प्रहार करनेसे विमुख नहीं होता। 

इस प्रसगमे अमेरिकाके भाग्य-विधाता अन्नाहमलिकनके ये घब्द 
विशेष उद्वोधक हे, “मुझे युद्धसे घृणा है और में उससे बचना चाहता 
हूं। मेरी घृणा अनुचित महत्त्वाकाक्षाके लिए होनेवाले युद्ध तक ही सीमित 


.. ४ 


हू । न्याय रक्षार्थ युद्धकां आह्वानन वीरताका परिचायक है। अमेरिकाकी 
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अखण्डताके रक्षार्थ लड़ा जानेवाला युद्ध न्यायपर अधिष्ठित है, अत मुझे 
उससे दुख नही है|! 
यह सोचना कि बिना सेना अस्च्-शस्त्रादिके अहिलात्मक पद्धतिसे 

राष्ट्रोका सरक्षण और दुष्टोका उन्मूलन हो जाएगा, असम्यक्‌ है। भावना 
के आवेशमे ऐसे स्वप्न-सामाज्य तुल्य देशकी मधुर कल्पना की जा सकती 
है, जिसमे फौज-पुलिस आदि दण्डके अग-प्रत्यगोका ठनिक भी सद भाव नही 
हो । अहिसा विद्याके पारदर्शी जैन-तीर्थकरों और अन्य सत्पुरुषोने मानव 
प्रकृतिकी दुर्वलताओको लक्ष्यमे रखते हुए दण्ड नीतिको भी आवश्यक 
बताया है । सागारधर्माम तमे दिया गया यह पद्य जैन दृष्टिको स्पष्ट शब्दों 
मे प्रकट करता है- 

“हण्डो हि केवलो लोकसिर्स चामु च रक्षति। 

राज्ञा शत्रो च॒ पुत्रे च यथा दोष सस॑ धृतः ॥ 7 ४, ५ । 


राजाके हारा शज्र्‌ एवं पुत्रमे दोषानुसार पक्षपातके बिना-समाव 
हूपसे दिया गया दण्ड इस लोक तथा परलोककी रक्षा करता है। 

इसमे सत्देह नही है कि कर्मभूमिके अवतरणके पूर्वे लोग मन्दकषायी 
एवं पवित्र मनोवृत्तिवाले थे इसलिए शिष्टसरक्षण तथा दुष्ट-दमन तिमित्त 
दण्डप्रयोग नहीं होता था, किन्तु उस सुवर्ण युगके अवसानके अवच्तर 
दषित अन्त करणवाले व्यक्तियोकी वृद्धि होने लगी, अत. सार्वजनिक 
कल्याणार्थ दण्ड-प्रहार आवश्यक अग बन गया, कारण दण्ड-प्राप्तिके 
भयसे लोग कमार्गमे स्वव नहीं जाते। इसी कल्याण भावको दृष्टिसे रख 
भगवान व पभनाथ तीर्थंकर सदश अहिसक सस्क्ृतिके भाग्य-विधाता महा- 
पुरुषने दण्ड धारण करनेवाले नरेशोकी सराहना की, कारण इसके आधीन 
जगत॒के योग और क्षेमकी व्यवस्था बतती है। महापुराणकार आचार्य 
जिनसेनने कहा हैं- 


१ थुगधारा' मासिक, मार्च, ४८, पृ० ४२६। 
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“दुष्टानां. निग्रह: शिष्ट-प्रतियालनमित्ययम्‌ । 

न॒ पुरासीत्कमों यस्मात्पजाः सर्वा निरागसः॥ २५१॥* 

“दण्डभीत्या हि. लोकोयसपथं नानुधावति। 

युक्‍तदण्डकरः तस्मात्‌ पार्थिव. पृथ्वी जयेत्‌॥ २४५३ ॥* 

“ततो दण्डघरानेताननुमेने. नृपान्‌ प्रभु.। 

तदाबत्त हि लोकस्य योगक्षेमानुचिन्तनस॥ २४५॥ पर्व १६। 

जैन कथानकोसे इस दृष्टिके रक्षणकी पुष्टि होती है। एक राजाने 
धोषणा कर दी थी कि आप्टाहिक नामक जैनपर्वमे आठ दिन तक किसी 
भी जीवधारीकी हिंसा करनेवाला व्यक्ति प्राणदण्ड पाएगा। राजाके 
पुत्रने एक मेढडकको मारकर समाप्त कर दिया। राजाको पृत्रकी हिसनवृत्ति- 
का पता लगा तब अपने पुत्रका मोह त्यागकर जैन नरेजने पुत्रके लिए फासी 
की घोषणा की। 

प्राणदण्डके अनौचित्यको हृदयगम करनेवाले इस उदाहरणमें अति- 
रेक मानेगे। किन्तु वीतराग भावसे जब देशमे चब्द्रगुप्तादि नरेशोके 
समयमे ऐसी कठोर दण्ड-व्यवस्था थी, तव पापसे वचकर लोग अधिक 
सन्मार्गोन्मुख होते थे। एक जैन अग्रेज बन्धुने इग्लैडसे पत्र भेजकर अपनी 
जिज्ञासा व्यक्त की थी कि-जैन होनेके नाते हालके महायुद्धमे वह किस 
रूपमे प्रवृत्ति करे। 

यह एक कठिन प्रइन है। यदि स्वार्थ, अन्याय, प्रपच, स्वेच्छाचारिता 

के पोपणार्थ आततायीके रूपमे युद्ध छेडा जाता है तो उसमे स्वेच्छापूर्वक 
सहयोग देनेवाला अनीतिपूर्ण वृत्तिका प्रवर्थक होनेके कारण निर्दोष नहीं 
कहा जा सकेगा। इतना अवश्य है कि समप्टिके प्रवाहके विस्द्ध 
एक व्यक्तिकी आवाज नक्‍कारखानेमें तृतीकी आवाज” के समान 
ही अरण्यरोदनसे किसी प्रकार कम न होगी। इस विकट परिस्थितिमे 
उसे समुदायके साथ कदम उठाना पडेगा, अन्यथा शायद प्राणोसे भी हाथ 
धोना पडे। यदि उसमे अन्यायके प्रतीकार योग्य दृढ़ आत्मवलकी 
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कमी हो तो उसे आसक्ति छोड युद्धमे सम्मिलित होना होगा। इसके 
सिवा कोई चारा ही नहीं है। अनासक्तिपूर्वक कार्य करनेमे और 
जासक्तिपूर्वक कार्य करनेमे बन्धकी दृष्टिसे बडा अन्तर है। 

कोई-कोई लोग युद्धबो आवश्यक और शौयंवर्धक मान सदा उसके 
लिए सामग्रीका सच्य करते रहते है और युद्ध छेडनेका निमित्त मिले या 
न मिले किसी भी वस्तुको बहाना बना अपनी अत्याचारी भनोवृत्तिकी 
तृप्तिके लिए सम्राम छेड़ देते है। उन लोगोकी यह विचित्र समझ रहती 
है कि बिना रक्‍्तपात तथा युद्ध हुए जातिका पतन होता है और उसमे 
पुरुषत्व नही रहता-47606. #76 फएुछा€९एपडांड 0. छद्षा' 
श0 889 फ्रीछ ज्ञांगिएपां 8 9०7०१०७) 0]660798 & 
7806 ते€ट७ए8 ७70 ]0868 ॥8 7रह्च000त ;६ 


जर्मनीको युद्धस्थलमे पहुँचनेकी प्रेरणा करनेवाला जमंन विद्वान 
नीदशे यू को मानो धर्मका अग मानता हुआ जोरदार झब्दोमे युद्धकी 
ओरणा करता हुआ कहता है-सकटमय जीवन व्यतीत करो। अपने 
नगरोको विसूवियस ज्वालामुखी पर्वतकी बगलमे बनाओ। युद्धकी 
तैयारी करो। में चाहता हूँ कि तुम लोग उनके समान बनो, जो अपने 
शत्रुओकी खोजमे रहते है। मे तुम्हे युद्धकी मन्त्रणा देता हूँ, मेरी' मन्त्रणा 
शान्तिकी नहीं, विजयलाभकी है। तुम्हारा काम युद्ध करना हो, 
तुम्हारी शान्ति विजय हो। अच्छा युद्ध प्रत्येक उद्देश्रको उचित बना 
देता है। यूद्धकी वीरताने दयाकी अपेक्षा बडे परिणाम पैदा किए है। 
तुम्हारी दयाने नही, वीरताने अबतक अभागे लोगोकी रक्षा की है। तुम 
पूछते हो नेकी क्या है? वीर होना नेकी है। सुन्दर और चित्ताकर्षक होने 
का नाम नेकी नहीं है। यह बात कुमारियोको कहने दो। आज्ञा- 





१ वदैकाएेंट णा फ्िज्चा फ 9ए (७6०४४ शैशाक्निएक78, 
एएी! 7ती ऊमागाएक्षाते परशाएथशाए, 
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थालन और युद्धका जीवन व्यतीत करो। खाली लम्बी जिन्दगीसे 
क्या फायदा ?* 


] 


यह भी कहता है “जो देश दुर्वल और घुणास्पद वन गए है, वे 
यदि जीवित रहना चाहते है तो उन्हें युद्ध रूप औषध ग्रहण करनी चाहिये । 
मनृष्यको युद्धके लिए शिक्षा दी जानी चाहिए और स्त्रियोको योद्धाओके 
मनोरजन करनेमे विज्ञ बताना चाहिए। इसके सिवाय अन्य वाते वेसमझी 
की है! क्या आप यह कहते है कि पवित्र उद्देश्यके कारण युद्ध भी पवित्र 
हो जाता हैं? मेरा वो आपसे यह कहना है कि अच्छा युद्ध प्रत्येक उद्देश्य 
को स्वय पवित्रता प्रदान करता है ।”* 


इस प्रकारकी युद्धनीतिकी दुर्बलता वर्तमान युद्धके परिणामने ही 
प्रकट कर दी। हार्ड युनिवर्सिटीके तत्त्वज्ञानके प्रो० डा० जा सान्‍्ता- 
यतने युद्धपर गम्भीर विचारकर जो वात युद्धके पूर्व लिखी थी वह मूरोप 
की खत-रजित भूमिमे आज दृष्टिगोचर हो रही है। डॉ० जा्जने लिखा 
था-यद्ध राप्टकी सम्पत्तिका नाश करता है, उद्योगोको वन्द करता 
है, राष्ट्र तरुणोको स्वाहा कर देता है, सहानुभूतिको सकीर्ण 
वनाता है और साहसी-सैनिक वृत्तिवालों द्वारा शासित होनेके दुर्भाग्यको 
प्राप्त कराता है। वह भावी पीढीकी उत्पत्तिका भार दुवल, वदसूरत पौरुष- 

१, विज्ञालभारत” तू ४१ से। 
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हीन व्यक्तियोपर सौपता है। युद्धको साहस और सद्गुणकी भूमि स्वीकार 
करना, ऐसा ही है जैसे व्यभिचारको प्रेमकी भूमि कहता।* 

टाल्सटायका कथन बडा महत्त्वपूर्ण है, “थुद्धका ध्येय प्राणघात 
है, उसके अस्त्र है जासूसी, छल, छलकी प्रेरणा, अधिवासियोका विनाश, 
उनकी सपत्तिका अपहरण करना अथवा सेनाकी रसदकी चोरी करना, 
ढगा और झूठ, जिन्हे सैनिक उस्तादी कहते है । सैनिक व्यवसायकी आदतो 
में स्व-तत्रताका अभाव रहता है। उनको अनुशासन, आलसस्‍स्य, अज्ञानता 
करता, व्यभिचार तथा शराबखोरी कहते है।” 

साधारणतया लोग युद्धकी भीषणताको भूलकर उसके औचित्यका 
समर्थन कर बैठते है! ऐसोको ड्यूक श्राफ वेलिगठनके ये शब्द शान्त भावसे 
हृदयगम करना चाहिए जिनमे कहा है “मेरी बात मानिये, अगर 
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तुम यूद्धको एक दिन देख लो, तो तुम सर्वगक्तिगाली परमात्मासे प्रार्थना 
करोगे कि भविष्यमे मुझे एक घण्टेके लिए भी थुद्ध न देखना पडे।”* 
वर्तमान युद्धोकी प्रणाली और गति-विधिको देखते हुए यह कहना 
होगा कि उनका वाह रूप अच्छा वताया जाता हैं और उनके अन्त- 
रममें दुप्टता, अत्याचार, दीनोत्पीडन आदिकी कृत्सित भावनाएँ विद्य- 
मान है। इस स्वार्थपूर्ण युद्धसे न्‍्यायका सरक्षक, पौरुषका प्रवर्धक, गुणी 
जनोका उद्वोधक, दीनोका उद्धारक घर्म-युद्ध बिलकुल भिन्न हैं। 
वर्तमान युद्ध तो इस वात़को प्रमाणित करते है कि जडताके अखण्ड उपासक 
पथण्चिमके वैज्ञानिक जंगतने ही यह स्व-परध्वसी अविद्या सिखाई। 
स्वर्गीय. एण्ड्यूज महाणयने लिखा था,-एक युद्धेे अनन्तर 
दूसरा छिड गया और उससे छुटकारा नहीं दीखता। वास्तविक वात तो 
यह है कि परिचमी सभ्यतामे कुछ खराबी अवश्य है जो स्व-विनाणिनी 
अवृत्तियोकी पुनरावृत्तिकी ओर प्रतिरोधके उपायके विना प्रेरित करती हैं ।/* 
प्राथमिक साधकको अपने उत्तरदायित्वका खयाल रखते हुए राष्ट्र 
आदिके सरक्षण निम्मित्त मजबूर हो विरोधी हिंसाके क्षेत्रमे अवतीर्ण 
होना पडता हैँ। समाजके कल्याणार्थ राप्ट्रके मार्यमे दुर्जनरूपी 
काटोको दूर किये बिना राष्ट्रका उत्थान और विकास नही हो सकता। 
लेकिन इसका अर्थ यह नहीं है कि कण्टकके नाम पर रास्तेके मूलरूप 
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ब्ाजिडतदी एज काउ-डसच> 5 ०. द्र््ड फेंका जाए कं >> 
वुनिणहा पत्वरोक्नो भी उखाइ कर फेंका जाएं। ऐसी अजवस्यामे यदि 
पद कऋग्ड ऋऊलग्डकोये उसे को नजद्ले साइने के आओ जे £.. __55 ८. 
दूच केज्केतत चा. ।ता। भर पडड दया घाजउन गिरा हम चदाके लिए 
व्वि चुलाए न रहेगे। एक्तान्तल्पस यद्धने गयको ही ठेखनेवाला सारे 
जप! दएुजा५ओ न रहच। एदन्तल्पन् युद्धन भुणयका हा देखवंवाला सारे 
ससारकों भयंकर विनूवियत्त ज्वालानुखी नहीं, पौराणिक है 
दट ए्‌ पदियस गन ह), परकाणक जनतुझ 
5, ०४८८ परिजत ऐप षटि 
वाणत अजयका धब्रचण्ड ज्वालदाएज्जन्प जुत कर ठगा। उच्च स्ं- 
>> ० >. मन 3 मनन होगा ? दीटशेकी 
घतच्या जवच्लानच देथा जाचत्े बार कया विकास हावना! दाोदशेदा 
त्#८:----5 ननणज्य ली. व्यावके न आय उसके नम अनसार पचत हे 
दुप्टिन ननुष्य चूच व्यावृक उन्‍नाव हूं। उसके अनुसार प्चु-बनत्का 
नात्स्यः बन्‍मगनरन>ग ५०० च्ज्+ऊ >> लेकिन. गन विवेकी और 
ल्थनत्याय उाज्त कहा जा सकेगा। लंकिन. विवेकी और प्रव॒द्ध 
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वाला दवय, दात दादका चसकाण पाराव्णत पृणतया उन्मृक्त हा जार 
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अन्दर दोनो आवश्यक है। इनके विना संसार नहीं चल सकता। 
माता अपने वक्षस्थलसे वच्चेकों दूध पिलाती है। उसके इस 
त्यागमे अहिसा जरूर है परन्तु जिस समय उसपर कोई दूसरा 
आक्रमण करनेके लिए आता है तो वह मुकावलेपर हिसाके 
लिए तैयार हो जाती है। इस प्रकार हिसा-अहिसा दोनो एक स्थानपर 
विद्यमान हैं। समस्त सृष्टि हिसा-अहिंसा पर खडी है, इससे तो यह प्रतीत 
होता है कि माता जो आक्रमणकारीकी हिसाके लिए उतरती है, वह उचित 
है।” इस प्रसगमे जैन गृहस्थकी दृप्टिसि यदि हम विचार करें तो 
आक्रमणकारीके मुकाबलेके लिए माताका पराक्रम प्रशसनीय ग्रिना जाएगा, 
उसे विरोधी हिसाकी मर्यादाके भीतर कसना होगा जिसका गृहस्थ परि- 
हार नहीं कर सकता। आगे चलकर श्रीसावरकर सकलपी हिसाको भी 
उचित वताते है। उसका वैज्ञानिक अहिसक समर्थन नहीं करेगा। 


वे कहते है-यदि में चित्रकार होता, तो ऐसी शेरनीका चित्र 
वनाता, जिसके म्‌ हसे रक्‍्तकी विन्दु टपकती होती। इसके अतिरिक्त 
उसके सामने एक हिरन पडा होता, जिसे मारनेके कारण उसके मु हमे 
खत लगा होता। साथ ही वह अपने स्तनोसे बच्चेको दूध पिला रही हो। 
ऐसा चित्र देखकर आदमी झट समझ सकता है कि दुनियाको 
चलानेके लिए किस प्रकार हिसा-अहिसाकी आवश्यकता है। हिसा-अहिसा 
एक दूसरे पर निर्भर है ।”! 

यह चित्र पराक्रमी अहिसककी वृत्तिका अवास्तविक चित्रण करता 
हैं। सच्चा अहिसक अपने पराक्रमके द्वारा दीन-दुर्वलका उद्धार करता है, 
उस पर आई हुईं विपत्तिको दूर करता है। दीन पर अपना शौय॑ प्रदर्शन 
करनेमे अत्याचारीकी आभा दिखाई देती है । वेचारा मृग असमर्थ है, कमजोर 
है, किन्तु है पूर्णतया निर्दोष। उसके रकक्‍तसे रज्जित शेरनीका 





,_* “विशालभारत”, सन्‌ ४१ । 
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मुख शौर्यका प्रतीक नहीं कहा जा सकता। वह करता और 
अत्याचारका चित्र आखोके आगे खड़ा कर देता है। शेरनीके समान 
महान्‌ शक्तिका सञ्चय प्रशसनीय है, अभिवन्दनीय है, किन्तु अत्या- 
चारीके स्थानपर दीनोका उसका छिकार बनाया जाना “शक्तिः परेणा 
परिपीडनाय” की सूक्तिको स्मरण करता है । वास्तविक अहिसक गृहस्थ 
मजबूरीकी अवस्थामे विरोधी हिसा करता है ) ठीक शब्दोमे तो यो कहना 
चाहिए कि उसे हिसा करनी पड़ती है। , प्राणघात करनेमे उसे 
प्रसन्नता नही है, किन्तु वह करे क्या ? उसके पास ऐसा कोई उपाय नहीं 
है जिससे वह कण्टकका उन्मूलन कर न्यायकी प्रतिष्ठा स्थापित कर सके | 
व्याक्रषीकी सर्वद पशुओकी हिसन-वृत्ति मानवका पथ-प्रदर्शन नहीं कर 
सकती, कारण उसमे पशुताकी ओर आमत्रण है। उसमें पशुबलके 
सदभावके साथ-साथ पश्ु-व्‌ त्तिका भी प्रदर्शत है। अत झौयके नामपर 
अत्याचारीके चित्रको आदर्श अहिसाधारीकी तस्वीर नही कहा जा सकता। 
वह॒चित्र अत्याचारी और स्वार्थी (797876 870 5078) ) 
ज्राणीका वर्णन करता है। आदर अहिसक मानवका नही। 


' 'स्व० रा० ब० जस्टिस जे० एल० जैनीने जैन-अहिसाके विषयमे जो 
महत्त्वपूर्ण उद्गार प्रकट किए थे उनका अवतरण इतिहासजे स्मिथ महा- 


जय अपने भारतीय इतिहासमे इस प्रकार देते हे- जैन आचार-शास्त्र 
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सव अवस्थावाले व्यक्तियोके लिए उपयोगी है। वे चाहे नरेज, योद्धा, 
व्यापारी, शिल्पकार अथवा कृपक हो, वह स्त्री-पुरुषकी प्रत्येक अवस्थाके 
लिए उपयोगी हैं। जितनी अधिक दंयालुतासे वन सके अपना कत्तंव्य 
पालन करो। सूत्र रूपमे यह जैनधर्मका मुख्य सिद्धान्त है।” 
हिसाका तृतीय भेंद आरम्भी हिसा कहा जाता हैं। जीवन-यात्राके 

लिए भरीररूपी गाडी चलानेके लिए उचित रीतिसे उसका भरण-पोपण 
करनेके लिए आह्ार-पान आदिके निमित्त होनेवाली हिंसा आरम्भी हिंसा 
है । बुद्ध भोजन-पानका आत्म-भावोके साथ घनिप्ठ सम्बन्ध हैं, यह 
वात पहिले स्पप्ट की जा चुकी है। हितोपदेशम हरिण पात्रके द्वारा शुद्ध- 
आहारके सम्बन्बमे एक महत्त्वपूर्ण पद्य आया है- 

“स्वच्छन्दवनजातेन शाकेनापि प्रपूर्यते। 

अस्य दग्धोदरस्यायें क. कूर्यात्‌ पातक महत्‌॥” 


जब स्वच्छन्दरुपसे वनमे उत्पन्न बनस्पतिके द्वारा उदर-पोषण हो 
सकता हूँ तव इस दग्व-उदरके लिए कौन बडा पाप करे ? 


जिनके प्राण रसना इन्द्रियमे वसते हू, वे तो इन्द्रियके दास वन बिना 
विवेकके राक्षस सदृभ सर्वभक्षी वननेसे नहीं चूकते। मद्य, मासादि द्वारा 
अरीरका पोपण उनका ध्येय रहता है। अनेक प्रकारके व्यजनादिसे 
जिह वाकों लाचसी देकर अधिक-से-अधिक परिमाणमे भोज्य सामग्री 
उदरस्थ की जाती है। पुजगत्‌के आहारपानमे भी कुछ मर्यादा रहती 
हैँ, किन्तु भोगी मानव ऐसे पदार्थों तककों स्वाहा करनेसे नहीं चुकता, 
जिनका वर्णन सुन सात्त्विक प्रवृत्तिवालोको वेदना होती है। 

समाद्‌ श्रकबरका जीवन जब जैन सत हरिविजय सूरि आदिके 
सत्सगस अहिसा भावसे प्रभावित हुआ तब श्रवुलफजलके शब्दोमे समूट्‌- 
की श्रद्धा इस प्रकार हो गई-“+ 48 7र0+ शट्टीफ धो & 797 
80प्रीत 77९९ ॥8 ४07782) ६6 2787७ 0 ध्वाा887?- 
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यह उचित बात नही है कि इन्सान अपने पेटकों जानवरोकी कब्र बनाये 
( शगगनं-4ै:8087 ४०, 8, 87 ५. ?, 880 ) यवन समूट्‌ 

अकबरने अपने जीवनपर प्रकाश डालते हुए यह भी कहा है-“मास-भक्षण 

प्रारभसे ही मुझे अच्छा नहीं लगता था, इससे मैने उसे प्राणिरक्षाका 
संकेत कप पर )7 

संकेत समझा और मेने मासाहार छोड़ दिया)? 


बौद्ध वाड सयमे, बुद्ध-देवके सूकर-मह॒व' भ्रक्षणका उल्लेख पा शकर- 
'का मांस बुद्धने खाया यह अर्थ, मालूम होता हैं चीन और जापानने 
हृदयगम किया है। यदि ऐसा न होता तो आज मास-मभक्षणमे वे देश अन्य 
मास-भक्षी देशोसे आगे न बढ़ते। एक बार 'समाचार' पत्रोमे बौद्ध जगत्‌- 
के लोगोके आहार-पानपर प्रकाश डालनेवाला लेख प्रकट हुआ था। उससे 
विदित होता था कि वे लोग आहारके नतामपर किसी जीवको नही छोड़ते। 
वे सर्वेभक्षी है, सपभक्षी भी है। कृत्रिम उपायोसे मलिन बस्तुओमें 
कीटादि उत्पन्न कर वे अपनी इच्छाको तृप्त करते है। प्रतीत 
होता है अपने धर्ममें आनन्दका अतिरेक अनुभव करनेवाले धर्मा- 
तत्दजी कोसम्बी ने यह सोचने का कष्ट लहीं किया कि धर्मके 
प्रधान स्वम्भमे जीवनके शैथिल्यसे ग्रतानुगतिक वृत्तिवाली जनताका 
क्या हाल होता है। बुद्ध जगत्‌की अमर्यादित मास-गृद्धता यह निर्णय निका- 
लनेके लिए प्रेरित करती है, कि शाक्य मुनिके जीवनके साथ शूकर-महृव- 
दकर मांसका दुर्भाग्यसे सम्बन्ध रहा होगा। उसे देख चेलोने अपनी अपनी 
प्रवृत्ति द्वारा गुरुको भी पीछे कर दिया। कोसम्बीजीको इसी प्रकाशमें 
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जैनोका आहार-पान और महावीरकी जीवन-चर्याका अध्ययन करना 
चाहिए था। कदाचित्‌ कृक्‍्कूडमस, वहु अदठिय' का सम्बन्ध प्रक्षिप्त 
न होकर यदि वास्तवमे महावीरके साथ होता तथा उसका मास-परक 
अर्थ रहता, तो वौद्ध जगत॒के समान जैन जगत्‌ भी आमिष आहार द्वारा 
अहिसा तत्त्वज्ञानकी सुन्दर समाधि वनाए बिना न रहता। बाहय जाली 
प्रमाणोकी निस्सारताका पता अन्तरग साक्षियोके द्वारा न्यायविद्याके 
पण्डित आजकी चृस्त, चालाक अदालतोमे लगाया करते है। उसी अन्तरग 
साक्षीके प्रकाशमे यह ज्ञात होता है कि 2५ जा [के समान हिसन-पअ्रवृत्ति 
के पोषणनिमित्त परम कारुणिक महावीरके पुण्य जीवनमे बुद्धएजीवनकी 
तरह आमिष आहारकी कल्पना की गई। किन्तु, जैन आचार- 
शास्त्र, जेन श्रमणोकी ही नही, गृहस्थोकी चर्याका मासके सिवा अन्य 
भी असात्त्विक शाकाहार तकसे असम्बन्ध रूप अन्तरग साक्षिया महावीर 
की अहिसाको सूर्य प्रकाशके समान जग्रतके समक्ष प्रकट करती हे और 
मुमुक्षुको सम्यक्‌ मार्ग सुझाती हे कि विश्वका हित पविन्न जीवनमे है। 

श्रीयुत्‌ गंगाधर रामचन्द्र साने बी० ए० ने भारतवर्पाचा मामिक 
इतिहास” लिखनेमे निष्पक्ष दृष्टिकों भुला धर्मका विक्ृत चित्रण कर 
अपनी साम्प्रदायिक दृष्टिको परितृप्त करनेका प्रयत्न किया है। पानी 
छात्कर पीनेसे क्या लाभ हे, आज यन्त्रविद्याके विकास होनेके कारण 
प्रत्येक विचारकके ध्यानमे आ जाते है । पानी छानकर पीनेसे अनेक जलस्थ 
जन्तु पेटमे पहुँचनेसे वच जाते हे। जन्तुओके रक्षणके साथ पीने 
वालेका भी रक्षण होता है ।- क्योकि कई विचित्र रोग जैसे नहरुआ आदि 
अनछे पानीके ही दुष्परिणाम हे। अत्यन्त सूक्ष्म जीवोका छन्नेके द्वारा 
भी रक्षण सम्भव नही है, फिर भी माइक्रास कोप-अणुवीक्षण यन्त्र द्वारा 
इस बातका पता चलता हैं कि कितने जीवोका एक साधारण सी प्रक्रियासे 
रक्षण हो जाता है। मनुस्मृति सदृश हिसात्मक बलिके समर्थक शास्त्रमें 
भी निम्नलिखित इलोक छनेजल ग्रहणका समर्थक पाया जाता है.- 
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“दृष्डिपूत न्यसेत्पादं चस्त्रगूत्त जल पिदेत्‌ । 
सत्यपूततां बदेद्‌ वां, सनःयूतं समाचरेत्‌ ॥” इ।४३ । 

इससे जैनियोके दया-धर्मरक्षक तत्त्वका पोषक छुना पानी पीनेका 
उपहास करनेसे सानेजीका सयानापन सत्यके प्रकाशमे नहीं दीखता। 
जैनधमंमे अहिसाका सम्बन्ध उस प्रवृत्तिसे है जो मानसिक निर्मेलता 
एवं आत्मीय स्वास्थ्यका सरक्षण करे। साधनाके पथमे मनुष्यका जैसा- 
जेसा विकास होता जाता है, वैसे-वैसे वह अपनी चर्या प्रवृत्तिको सात्तविक 
अबोधक और संवर्धक बनाता है। जिन पदार्योसे इन्द्रियोकी लोलुपता 
बढ़ती है, उच्च साधनाके पथमे उनका परिहार बताया गया है। भोजन- 
की पवित्रता जिस प्रकार उच्च साधकके लिए आवश्यक है, उसी प्रकार 
जलविषयक विशुद्धता भी लाभप्रद है। जैसे रोगी व्यक्तिको वैद्य उष्ण 
किए हुए जल देनेकी सलाह देता है क्योकि वह पिपासाका वर्धक नही 
होता, दोषोको शमन करता है, अग्निको प्रदीप्त करता हैं और क्या-क्या 
लाभ देता है, यह छोटे-बड़े सभी वैद्य बतावेगे । आत्माको स्वस्थ बनानेंके 
लिए वह सावधान रहता है कि-'शरीरं व्याधिमन्दिरं' न बने और स्वास्थ्य- 
सदन रहे, तो तप साधना, लोकहित, ब्रह्मचिन्तन आदिके कार्योमे बाधा 
नही आएगी। अन्यथा रोगाकान्त होनेपर- 

“कफ-वात-पित्ते: कण्ठावरोधनविधो स्मरण कुतस्ते ए* 

वाली समस्या आए बिना न रहेगी। 

आत्मनिर्मेलताके लिए शरीरका नीरोग रखना साधकके लिए दृष्ट 
है और शरीरकी स्वस्थताके लिए शुद्ध आहार-पान वांछतीय है। इसलिए 
स्वास्थ्यवर्धक आहारपान पर दृष्टि रखना आत्मीक निर्मलताकी 
दु ष्टिसे आवश्यक है । उष्ण जल तैयार करनेमे स्थूल दृष्टिसे जलस्थ जीवो 
का तो ध्वस होता ही है; साथ ही अग्नि आदिके निमित्तते और भी जीवो 
का घात होता है। किन्तु, इस द्रव्यहिसाके होते हुए भी मानसिक 
निर्मेलता, नीरोगता आदिकी दृष्टिसे उच्च साधकको गरम किया हुआ 
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जल लेना आवश्यक बताया है। यदि वाह्य हिसाके सिवाय मन स्थिति 
पर दृष्टि न डाली जाय तो ससारमे वडी विकट व्यवस्था हो जाएगी और 
तत्त्वज्ञानककी वडी उपहासास्पद स्थिति होगी। श्रमृतचर्व आचार्यने 
लिखा है, कि अहिसाका तत्त्वज्ञान अतीव गहन है और इसके रहस्यको 
न समझनेवाले अज्ञोके लिए सदगुरु ही शरण हे जिनको अनेकान्त विद्याके 
द्वारा प्रबोध प्राप्त होता है। 
प्राशधातकोी ही हिसाकी कसौटी समझनेंवाला, खेतमे कृषि कर्म 
करते हुए अपने हल द्वारा अगणित जीवोको मृत्युके मुखमे पहुँचानेवाले 
किसानको बहुत वडा हिसक समझेगा और प्रभातमें जगा हुआ मछली 
मारनेकी योजनामे तल्लीन किन्तु कारणविशेषसे मछली मारनेको न जा 
सकनेवाला मनस्ताप सयुक्त धीवरकों शायद अहिसक मानेगा। अहिसक 
विद्याके प्रकाशमे किसान उतना अधिक दोषी नही है जितना वह धीवर/ 
है। किसानकी दृष्टि जीववधकी नही हँ, भले ही उसके कार्यमे जीवोकी 
हिंसा होती है। इसके ठीक विपरीत धीवरकी स्थिति है। उसकी आत्मा 
आकण्ठ हिसामें निमग्न है, यद्यपि वह एक भी मछलीको सन्ताप नही दे 
रहा है । अतएवं यह स्वीकार करना होगा कि यथार्थ अहिसाका उदय, 
अवस्थिति और विकास अन्त करण तरत्तिपर निर्मर है। जिस बाह्य 
प्रवृत्तिसे उस निर्मल वृत्तिका पोषण होता है, उसे अहिसाका अग माना 
जाता है । जिससे निर्मेलताका शोपण होता है, उस बाह्य वृत्तिको (भले 
ही वह अहिसात्मक दीखे) निर्मंशताका घातक होनेके कारण हिंसाका 
अग माना है। 
१ “ध्नतोडषि कर्षकादुच्चे:ः पापोषध्नन्नपि धीवरः।”! 
“सागारधर्मामृत २. ८२। 
“अध्वन्नपि भवेत्पापी, निध्चन्‍्तपि न पापभाक्‌ । 
अभिध्यानविशेषण यथा घोवरकबेंको ॥/ 
-यशस्तिलक पूर्वाधे पृु० ५५१॥ 


१६६ जैनशासन 


देखो, रोगीके हितकी दृष्टिवाला डॉक्टर आपरेशनमे असफलता- 
वश यदि किसीका प्राणहरण कर देता है, तो उसे हिसक नहीं माना जाता। 
हिसाके परिणामके बिना हिसाका दोष नहीं लगता। कोई व्यक्ति अपने 
विरोधीके प्राणहरण करनेकी दृष्टिसे उसपर बन्दृक छोडता है और दैववश्ञ 
निशाना चूकता है। ऐसी स्थितिमे भी वह व्यक्ति हिसाका दोषी माना जाता 
'है, क्योकि उसके हिसाके परिणाम थे। इसीलिए वह आजके 
न्‍्यायालयमें भयकर दण्डको प्राप्त करता है। इस प्रकाशमे भारत- 
वर्षके धारमिक इतिहासके लेखकका जेन-अहिसा पर आक्षेप निर्मल प्रमाणित 
होता है ।! 

उद्योगी हिसा वह हैँ जो खेती, व्यापार आदि जीविकाके उचित 
उपायोके करनेमे हो जाती है। प्राथमिक साधक वृद्धिपूर्वक किसी भी 
प्राणीका घात नही करता, किन्तु कार्य करनेमे हिसा हो जाया करती है। 
इस हिंसा-अहिंसाकी मीमांसामे हिंसा करना' और हिसा हो जाना में 
अतर है। हिंसा करनेमे वृद्धि और मनोवृत्ति प्राणघातकी ओर स्वेच्छा- 
पूर्वक जाती है, हिंसा हो जानेमे मनोवृत्ति प्राणघातकी नही है, कितु साधन 
तथा परिस्थितिविशेषवज्ञ प्राणघात हो जाता है। मुमुक्षु ऐसे व्यवसाय, 
वाणिज्यमें प्रवृत्ति करता हैं, जिनसे आत्मा मलिन नहीं होती, अत. क्रूर 
अथवा निन्दनीय व्यवसायमे नहीं लगता। न्याय तथा अहिसाका रक्षण- 
पूर्वक अल्पलाभमें भी वह सनन्‍्तुष्ट रहता है। वह जानता है कि शुद्ध तथा 
उचित उपायोसे आवश्यकतापूरक सपत्ति मिलेंगी, अधिक नहीं। वह 
सम्पत्तिके स्थानमे पुण्याचरणकों बड़ी और सच्ची सम्पत्ति मानता है। 
झात्मानुशञासनमे लिखा हैं- 

“द्धंधनेविवर्धन्ते सतामपि न सम्पदः। 


छः 


न हि स्वच्छाम्वुतिः पूर्णा: कदाचिदषि सिन्‍्धवः॥ ४५॥* 





१ गइअऋध्याथ ७। 


अहिसाके आलोकमे १६७ 


सत्पुरुषो तककी सम्पत्ति गुद्ध धनसे नहीं वढती है। स्वच्छु जलसे 
कभी भी समूद्र नहीं भरा जा सकता। 
एक कोटबचधीज्ष प्रख्यात जैन व्यवसायी वन्धुने हमसे पूछा-“हमने 
दुग्धादिके प्रचार तथा पशुपालन निमित्त वहुतसे पशुओका पालन किया 
है। जब पद्षु वृद्ध होने पर दृध देना विलकुल बन्द कर देते हे, तब अन्य लोग 
तो उन निरुपयोगी पगुओको कसाइयोको बेच खर्चेसे मुक्त हो द्रव्यलाभ 
उठाते हे किन्तु जैन होनेंके कारण हम उनको न वेचकर उनका 
भरण-पोपण करते है, इससे प्रतिस्पर्धाके वाजारमे हम विशेष 
आशथिक लाभसे वचित रहते है। बताइये आपकी उद्योंगी हिसा 
की परिधिके भीतर क्या हम उन असमर्थ पशुओको बेच सकते हे ? ” मेने 
कहा-कभी नहीं। उन्हें बेचना क्रूरता, कृतघ्नता तथा स्वार्थपरता 
होगी ।! जैसे अपने कुटुम्वके माता, पिता आदि वृद्धजनोके अर्थज्ास्त्र 
की भापामे निरुपययोगी होने पर भी नीतिमास्त्र तथा सौजन्य विद्याके 
उज्ज्वल प्रकाञमे दीनसे दीन भी मनृप्य उनकी सेवा करते हुए उनकी 
विपत्तिकी अवस्थामे आराम पहुँचाता है, ऐसा ही व्यवहार उदार तथा 
विज्ञाल दृष्टि रख प्‌ जगत्‌के उपकारी प्राणियोका रक्षण करना कतेव्य 
है। वडे बड़े व्यवसायी अन्य मार्गसि धनसचय करके यदि अपनी उदारता 
द्वारा पशुपालनमें प्रवृत्ति करे, तो अहिंसा धर्मकी रक्षाके साथ ही साथ 
राप्ट्रके स्वास्थ्य तथा गक्तिसवर्धनमे भी विशेप सहायता प्राप्त हो। 
मनुप्यजीवन श्रेष्ठ और उज्ज्वल कार्योके ।लए हूँ। जो दिग्भान्त 
प्राणी उसे अर्थ अर्जेन करनेकी मज्ीन सोच येन केन प्रकारेण सम्पत्ति 
सचयका साधन मानते है, वे अपने यथार्थ कल्याणसे वड्च्चित रहते है। 
विब की मात्तव अपने आदर्श रक्षणके लिए आपत्तिकी परवाह नही करता। 


वन 





१ “बृद्धवालव्याधितक्षोणान्‌ पश्चृन्‌ बान्धवानिव पोषयेत्‌ ।” 
“नीतिवाबयासृत पृ० ६४५ 
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बह तो, विपत्तियोकी आमंत्रण देता है और अपने आत्मबलकी 
परीक्षा लेता है। ऐसा अहिसक शराब, हड्डी, चमडा, मछलीके तेल सदृध्ष 
हिंसासे साक्षात्‌ सम्बन्धित वस्तुओके व्यवसाय द्वारा बडा धनी बन राज- 
प्रासाद खड़े करनेके स्थानपर ईमानदारी और करुणापूर्वक 
कमाई गई सूखी रोटीके टुकडोकों अपनी झोपडीमे बैठकर खाना 
पसद करेगा। वह जानता है कि हिसादि पापोमे लगनेवाला व्यक्ति नरक 
तथा तियंञ्च पर्यायमे वचनातीत विपत्तियोको भोगा करता है । अहिसात्मक 
जीवनसे जो आनन्दनिश्लेर आत्मामें बहता है उसका स्वप्नमे भी दर्शन 
हिसकठ त्तिवालोके पास नहीं होता। बाह्य पदार्थेके अभावमे तनिक 
भी कप्ट नहीं है, यदि आत्माके पास सद्ठिचार, लोकोपकार और पवि- 
त्रताकी अमूल्य सम्पत्ति है। मेवाड़की स्वतन्त्रताके लिए अपने राजसी 
ठाठको छोड़ वनचरोके समान घासकी रोटी तक खा जीवन व्यतीत करने- 
वाले क्षत्रिय-कुल-अवतस महाराणा प्रतापकी आत्मामे जो शान्ति और 
दक्ति थी, क्या उसका शताश भी अकबरके अधीन वन माल उडाते 
हुए मातृभूमिकों पराधीन करनेमे उद्यत मानसिहको प्राप्त था ? 
इसी दृष्टिसि अहिंसाकी साधनामे कुछ ऊपरी अडचने आवे भी तो 
कृत्क की ओटसे हिसाकी ओर झुकना लाभप्रद न होगा। जिस कार्यमें 
आत्मा की निर्मल वृत्तिका घात हो उससे सावधानीपूवेक साधकको 


बचना चाहिए। 
इस अहिसात्मक जीवनके विषयमे लोगोने अनेक भून्त धारणाएँ 


वाघ रखी हे । कोई यह सुझाते है कि यदि आनन्दकी अवस्थामे किसी 
को मार डाला जाए, तो शान्तभावसे मरण करनेवालेकी सदगति होगी। 
वे लोग नही सोचते कि मरते समय क्षण-मात्रमे परिणामोकी क्या से क्या 
गति नही हो जाती | प्राण परित्याग करते समय होनेवाली वेदनाको बेचारा 
प्राण लेनेवाला क्या समझे ! 

“जाके पांव न फटी बिवाई, सो क्या जानें पोर पराई। 


ही 
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कोई सोचते हे दुखी प्राणीके प्राणोका अन्त कर देनेसे उसका दुख 
दूर हो जाता है। ऐसी ही प्रेरणासे अहिसाके विशेष आराधक गाबीजीने 
अपने सावरमती आश्रममे एक रुग्ण गो-बत्सको इन्जेक्शन द्वारा यम- 
मन्दिर पहुंचाया था। अहिसाके अधिकारी ज्ञाता आचार्य श्रमृतचद्ध स्वामी 
इस कृतिम पूर्णतया हिसाका सद्भाव बतलाते हे। जीवन-लीला समाप्त 
करने वाला भूमव्ण अपनेको अहिसक मानता हूँ। वह नहीं सोचता कि 
जिस पु वंसचित पापकर्मके उदयसे प्राणी कप्टका अनुभव कर रहा हैं, 
प्राण लेनेंसे उसकी वेदना कम नहीं होगी। उसके प्रकट होनेके साधनोका 
अभाव हो जानेसे हमे उसकी यथार्थ अवस्थाका परिचय नहीं हो पाता। 
हा, प्राणघात करनेके समान यदि उस जीवके असाता देनेवाले 
कर्मका भी नाग हो जाता, तो उस कार्यमे हिसाका सदूृभाव स्वीकार 
किया जाता। पग्मके साथ मनमाना व्यवहार इसलिए कर लिया जाता 
हैं कि उसके पास अपने कप्टोकों व्यक्त करनेका समुचित साधन नहीं 
हँ । वछडेके समान मनुष्याकृतिधारी किसी व्यक्तिके प्रति पूर्वोक्त करुणा 
का प्रदर्शन होता तो आधुनिक न्यायालय उसका उचित इलाज किए बिना 
न रहता। 

यह भी कहा जाता हैं कि आख बदकर उन पशथ्ुओ आदिके प्राण 
लो, जो दूसरोके प्राण लिया करते हे। इस भान्त दृष्टिके दोषको बताते 
हुए पडितवर श्राशाधरजी समझाते है कि इस प्रक्रियासे ससारमे चारो 
ओर हिसाका दौरूदौरा हो जाएगा तथा अतिप्रसग नामका दोप 
आएगा। बडे हिंसकोका मारने वाला उससे भी वडा हिसक माना 
जाएगा और इस प्रकार यह भी हनन किया जानेका पात्र समझा 
जाएगा। हिंसक शरीर धारण करने मात्रसे ही हिंसात्मक प्रवृत्तिका 
प्रब्शन किए बिना उन्हें मार डालना विवेकशील मानवके लिए उचित 
नहीं कहा जा सकता। पश्म्‌ जगतमें भी कभी-कभी कोई विशिष्ट हिसक- 
प्राणीकी आत्मामे अहिंसाकी एक झलक आ जाती है। जैसा पहिले बता 
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दिया गया है कि भगवान्‌ महावीर बनतेवाले सिंहकी पर्यायमे उस जीवने 
अहिसाकी चमत्कारिणी साधता आरम्भ कर दी थी। क्या बिना सोचे 
समझे उसके सिह शरीरको देख उसे मृगारि मात लेना और उसके प्राणघात 
के लिए प्रवृत्ति करना उचित होगा ? आचाये गृणभद्दने उस सिहके विषय 
में लिखा है-“स्वार्थ मुगारिशब्दोड्सों जहे तस्मिनू दयावति -उस 
दयावान्‌ सिहके विषयमे मृगारि-मृगोका छात्र इस शब्दने अपने यथार्थ 
अर्थका परित्याग कर दिया था-वह शब्द रूढिवश प्रचारमे आता था। 

यह भी बात साधक सोचता है कि इस अनन्त ससारमें भूमण करता 
हुआ यह जीव आज सिह, सर्पादि पर्यायमे है और अपनी पर्याव- 
दोषके कारण अहिसात्मक वृत्तिको धारण नही कर सकता है, तो उसके 
जीवनकी समाप्ति कर देना कहा तक उचित है”? क्योकि हिसन करना 
उन आत्म-विकासहीन पशुओके समान मेरा धर्म नहीं है। जिस पशुको 
में मारनेकी सोचता हूँ सम्भव है कि मेरे अत्यन्त स्नेही हितैषी जीवका ही 
उस पर्यायमे उत्पाद हुआ हो और दुर्भाग्यवश उस हतभाग्यकों मनुष्योके 
द्वारा ऋूर मानी जानेवाली पर्यायमे जन्म मिला हो। ऐसे प्राणी 
के हनन करनेके विचारसे आत्मामे क्रताका शैतान अड्डा जमा 
लेता है। फिर उसमेंसे अहिंसात्मक वृत्ति दूर हो जाती है। अतएवं 
दयाल्‌ व्यक्तिको अधिकसे अधिक प्रयत्न प्राणरक्षाका करना चाहिए। 
“कभी-कभी जन्मान्तरमे हिसित जीव अच्छा बदला भी लेता है, यह नहीं 
भूलना चाहिए। 

अहिंसाके नामपर एक बडी विचित्र धारणा सर्वभक्षी चीन, जापान 
आदि देशोमे पाई जाती है। अहिसाका विनोदमय प्रदशेन देख डा० रघुवीर, 
एम० ए०, पी० एच० डी० ने “जापानमें बुद्ध-अहिसा-सिद्धान्तका 
यरिपालन” शीष॑क लेखमे बताया था कि जापानी लोग चेरी नामक वृक्ष- 
की लकडियोको खुदाईके काममे लाते है इसलिए टोकियोर्म 
उनकी आत्माकी शान्तिके लिए प्रार्थंता की जाती है। दूटी हुई पुतलियो 
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उनकी चान्तिनिमित्त वे प्रार्थना करते हे ।! इस पद्धतिसे वे अपने 
को पवित्र और शुद्ध समझने लगते हे। यह परिताप वाणीके 
स्थानमे तथा दम्भके बदलेमे यदि सत्वसे समन्वित होकर हृदयसे 
उदित होता तो जापानियोके जीवननमे 'अहिला परमों धर्म. का 
जागरण हुए बिना न रहता। 

जाज जो विव्वमे विपत्ति और सकटका नग्न नतंन दिखाई पड रहा 
है, उसका यथार्थ कारण बही हैं कि लोगोमे आत्मवत्‌ सर्वभूतेपु' की 
भावना प्रसुप्त हो गयी है, और उसके स्थानपर स्वार्थलाबनकी जघन्य 
एवं सकीर्ण दष्टि जाग्रत हो उठी है। 
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इस सम्बन्धसे देशरत्न डॉ ० राजेखप्रसादजीके प्रयाग विश्वविद्यालय 
के उपाधि वितरणोत्सवके अवसरपर व्यक्त किए गए अन्त करणके उद्गार 
विशेष महत्त्वपूर्ण हे.-“मेरे विचारसे यह विषम अवस्था इसलिए पैदा 
हुई है, कि मानवने प्रकृति-विजयकी धुनमें अपनी आत्माकों भुला दिया 
और उसने दौलत इकट्ठी करनेमे धर्मको तिलाजलि दे दी है और शक्ति 
सचित करनेमे स्नेहका परित्याग कर दिया है।” इसलिए विनाशसे बचने 
के विषयमे उनका कथन है, 'वह पथ है आत्मविजयका पथ। वह पथ है 
त्याग और सेवाका पथ। वह पथ है भारतकी प्राचीनतम सस्कृतिका पथ” 
(ता० १२-१२-१६४७) यह आत्म विस्मृतिका ही दुष्परिणाम है, जो 
लोग निरंक॒ुश हो पशुवधमे प्रवृत्त हो, स्वार्थशाधना निमित्त मनृष्यके 
जीवनका भी मूल्य नही आकते, और नरसहारकारी कार्योमे भी निरत्तर 
लगे रहते है। मासभक्षी लोग तो कहते हे-गायमे आत्मा नहीं है- 
( 3 ०0०४ 85 ॥0 50पां ), किन्तु स्वार्थी विपक्षी वर्गमें भी 
आत्मा नही मानता हुआ प्रतीत होता है। आज जिस उच्नतिका उच्च नाद 
सर्वत्र सून पडता है, वह आत्म-जागरण अथवा सच्ची जीव-रक्षाकी उन्नति 
नही है, किन्तु प्राणधातके कुशल उपायोकी वृद्धि हैं। 

डॉ० इकबालकी उक्ति कितनी यथार्थ है.- 

“जान ही लेनेकी हिक्मतने तरवकी देखी। 
मौतका रोकनेवाला कोई पैदा न हुआ?” 

मौतके म्‌हसे वचा, अमर जीवन और आननदपूर्ण ज्योतिको प्रदात 
करनेकी श्रेष्ठ सामरथ्य और उच्च कला अहिंसामे विद्यमान है। 

इस अहिसाकी साधनाके लिए इस प्राणीको अपनी अधोमूखी वृत्तियो 
को ऊर्वंगामिनी बतानेका उद्योग करना पड़ता है। साधारणतया जल 
नीचेकी ओर जाता है। उसे ऊँची जगह भेजनेको विशेष उद्योग आव- 
इयक होता है, उसी प्रकार जीवकी प्रवृत्तिको समुच्चत बताना श्रम और 
साधनाके हारा ही साध्य होगा; सुमधुर भाषणों, मोहक श्रस्तावों या 
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वाहय विथिष्ठ वस्त्रादि धारणसे यह काम नहीं होगा। श्री कालेलकर 
महाजयका कथन विशेष आकर्षक हैँ -“विना परिश्रम किए हम अहिंसक 

नहीं वन सकेगे। अहिसाकी साधना बडी कठिन हैँ । एक ओर पौद्गलिक 
भाव खीच-तान करता है, तो दूसरी ओर आत्मा सचेत वनता है। शरीर 
प्रवम विचार करता है, आत्मा उत्कर्षका चिन्तन करता है। दूसरोका हित 
हृदयमें रहनेसे आत्मा धामिक श्रद्धावान वनता है। आज देखते है, तो 
पता चलता है कि सव राष्ट युद्धमे पृ थक रहना चाहते है, पर साथ ही साथ 
युद्धकी सामग्री भी पूरे जोरसे जुटाते फिरते हे।” ऐसी विकट स्थितिमे 
परित्राणका क्या उपाय होगा, इस सम्बन्धमें वे कहते हे, “आजकी मान- 
बताको यूद्धके दावानलसे मुक्त करनेका एकमात्र उपाय भगवान्‌ महा- 
वीरकी अहिसा ही है! ।/शुभचन्द्राचार्य कहते है - 

“पत्किड्चित्ससारे शरीरिणा दुःखशोकभयवीजम्‌। 
दोर्भाग्यादि समस्त ततद्धिसासम्भव॑. जेयम्‌ ॥/ 
-ज्ञानार्णव पु० १२०। 
इस ससारमे जीवोके दु ख, जोक, भयके वीजस्वरूप दुर्भाग्य आदि 

का दर्शन होता है, वह सब हिसासे उत्पन्न समझना चाहिए। एक कविने 
कितना सुन्दर कहा है- 

“ज0०एश' 990४४ गरी परध्या8$ ए0277 28 श9"6, 
्रणइलथा' ज्यों 7 ४76 इल्युपशं 5प्रगस्‍6 धार, 
बे०एड फपांए प०ण० 8 फक्यारा ० साावा65४ 870फड- 
फ्ा0 5095 06 9787॥06, जय 70: एछॉपटोर ४06 7052.7? 
जो दूसरेके मार्गमे जाल विछाता है, वह स्वय उसमें गिरेगा। करुणा 
की शाखामे आनन्दके फल लगते हूँ । जो काटा वोता हैं वह गुलाबको 
नही पावेगा। 
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समन्वयका मसागं-स्याद्वाद 


साधकके लिए जिस प्रकार पुण्य-जीवन और पवित्न प्रवृत्तियोकी 
आवश्यकता है, उसी प्रकार हृदयसे सत्यका भी निकटतम परिचय होना 
आवश्यक है| मनुष्यकी मर्यादित शक्तिया है'। पदार्थोके परिज्ञानके साधन 
भी सदा सर्वथा सर्वत्र सबको एक ही रूपमे पदार्थोका परिचय नही कराते। 
एक वृक्ष समीपवर्ती व्यक्तिको पुष्प-पत्रादि-प्रपूरित प्रतीत होता 
हूँ, तो दूरवर्तीकों उसका एक विलक्षण आकार दीखता है। पव॑तके 
समीप आनेपर वह हेंमे दुगंम और भीषण मालूम पड़ता है, किन्तु दूरस्थ 
व्यक्तिको वह रम्य प्रतीत होता ह-“दूरस्था भूधरा रम्या.”। इसी 
प्रकार विश्वके पदार्थोके विषयमे हम लोग अपने-अपने अनुभव और अध्ययन 
का विश्लेषण करे, तो एक ही वस्तुके भिन्न-भिन्न प्रकारके अनुभव मिलेगे; 
जिनको अकाट्य होनेके कारण सदोष या भूम-पूर्ण नही कहा जा सकता। 
एक सख्िया' नामक पदार्थके विषयमे विचार कीजिए। साधारण जनता 
उसे विष रूपसे जानती है, किन्तु वेद्य उसका भयकर रोग्र निवारणमें 
सदा प्रयोग करते हैे। इसलिए जनताकी दृष्टिसे उसे मारक कहा जाता 
है और वैद्योकी दृष्टिसे लाभप्रद होनेंके कारण उसका सावधानीपूर्वक 
प्रयोग किया जाता है। 

इसी प्रकार वस्तुओके विषयमे भिन्न-भिन्न प्रकारकी दृष्टियां सुनी 
जाती है और अनुभवमे भी आती हे। इन दृष्टियोपर गम्भीर विचार 
न कर कूप-मण्ड्कवत्‌ संकीर्ण भावसे अपनेको ही यथार्थ समझ विरोधी 
दृष्टिको एकान्त असत्य मान बैठते हे। दूसरा भी इनका अनुकरण करता 
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है। ऐसे सकीर्ण विचारवालोके सयोगसे जो सघर्ष होता है उसे देख साधा- 
रण तो क्या बड़े-बड़े साधुचेतस्क व्यक्ति भी सत्य-समीक्षणसे दूर हो परो- 
पकारी जीवनमे प्रवृत्ति करनेकी प्रेरणा कर चुप हो जाते हे। और, यह 
कहने लगते हे-सत्य उलझनकी वस्तु है। उसे अनन्त कालतक सुलझाते 
जाओगे तो भी उलझन जैसीकी तैसी गोरख-धन्धेके रूपमे बनी 
रहेगी। इसलिए थोडेसे अमूल्य मानव-जीवनको प्रेमके साथ व्यतीत करना 
चाहिए। इस दृष्टिवाले वुद्धिके धनी होते है, तो यह शिक्षा देते हे- 

“कोई कहे कछ है नहीं, कोई कहे कछ है । 

है ओ नहींके बीचमें, जो कुछ है सो है॥” 


साधारण जनताकी इस विषयमे उपेक्षा दृष्टिको व्यक्त करते हुए 
कवि अ्रकबरने कहा है- 
“भज़हबी बहस मेने की ही नहीं 
फालतू अकक्‍्ल मुझमें थी ही नहीं।” 


ऐसी धारणावाले जिस मार्गमे लगे हुए चले जा रहे है, उसमे तनिक 
भी परिवर्तेनको वे तैयार नहीं होते। कारण, अपने पक्षकों एकान्त सत्य 
समझते रहनेसे सत्य-सिन्धुके सर्वागीण परिचयके सौभाग्यसे वे वचित 
रहते हे। एक बार एक विश्वधर्म सम्मेलनमसे मुझे सम्मिलित होनेका सुयोग 
मिला। वौद्धधरमका प्रतिनिधित्व करनेवाले दर्शन-शास्त्रके आचायें एक 
डॉक्टर महानुभावने कहा था कि-वुद्ध-देवने प्रपञ्चके विषयमेः सत्य 
समीक्षणकी दृष्टिमे अपने भकतोका काल-क्षेप करना उचित नहीं 
समझकर लोक-सेवा, प्रेम, धर्म-प्रचार आदिकों जीवनोपयोगी कहा। 
इसलिए डाक्टर महाशयकी दृष्टिमे दाशनिकताका मार्ग कण्ठक-मय 
ओर म्‌ग-मरीचिकाका रास्ता था। उस समय जैन-धर्मकी समन्वयकारी 
दुष्टिपर प्रकाश डालनेकी चिन्तनामे मे निमग्न था। जैनधर्मके अपने 
भाषणके प्रारम्भमे मेने बौद्ध प्रतिनिधिके प्रभावको ध्यानमे रखते हुए कहा- 
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कि-चार्वाकने तो पूर्वोक्त दृष्टिसि भी आगे बढ लोकोपयोगी आकर्षक 
युक्‍्ति द्वारा विश्वकी समीक्षाकों बालू पेलि निकाले तेल” जैसी सारहीन 
समस्या समझाया। देखिए वह क्‍या कहता हे-तकके सहारे सत्यको 
देखना चाहो तो वह हमारा ठीक मार्ग-दशेन नहीं करता। जिस प्रकार 
तक एक पक्षके औचित्यकों बतानेवाली सामग्री उपस्थित करता है उसी 
प्रकार अन्य पक्षकों उचित बतानेवाली सामग्रीकी भी कमी नही है। शास्त्रों 
के प्रमाण भी परस्पर विचित्रताओसे परिपूर्ण हे। एक ज्ञानी पुरुष 
की लिखी बात प्रमाणित भाने और दूसरेकी नहीं, यह सलाह ठीक 
नही जेंचती। धर्मका स्वरूप मनुष्यकी बुद्धिके परे है। वह है अथवा 
नही, नही कह सकते। गडरियेके नेतृत्वमे जिस प्रकार भेडोका शुण्ड रहा 
करता है उसी प्रकार प्रभावशाली पुरुष अपने-अपने पन्‍्थका नेता 
बन लोगोको अपनी ओर खीच लेता है। इस दृष्टिसे तो मानव-जीवन 
की जो विशेष-शक्तित तकंगा है, वह बिल्कुल अकार्यकारी हो 
जाती हैं। ऐसी निबिड-निराशाकी अवस्थामे भी जैनधर्मका अने- 
कान्तवाद अथवा स्थादवाद नामका वैज्ञानिक उपाय पर्याप्त श्रकाश 
तथा स्फूर्ति प्रदान करता है। 


सत्यका स्वरूप समझनेमें डरकी कोई बात ही नही है। भूम, असामर्थ्य 
अथवा मानसिक दुर्बलताके कारण कोई बड़ा सन्त बन और कोई दाशनिक 
के रूपमे आ हमे रस्सीको साप बता डराता है। स्याद्वाद विद्याके 
प्रकाशमें साधक तत्काल जान लेता है कि यह सप॑ नही रस्सी है-इससे 
डरनेका कोई कारण नही है। 


पुरातनकालमे जब साम्प्रदायिकताका नशा गहरा था, तब इस 
स्याह्ाद सिद्धान्तकी विकृत रूप-रेखा प्रदर्शित कर किन्ही-किन्ही नामा- 
कित धर्माचार्योने इसके विरुद्ध अपना रोष प्रकट किया और उस सामग्रीके 
अति 'बाबावाक्य प्रमाणम्‌' की आस्था रखनेवाला आज भी सत्यके प्रकाश 
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से अपनेको वचित करता है। आनन्दकी वात है कि इस युगमे साम्प्र- 
दायिकताका भूत वैज्ञानिक दृष्टिके प्रकाशमे उतरा, इसलिए स्याह्वादकी 
गुण-गाथा बडे-वड़े विशेषज्ञ गाने लगे। जर्मन विद्वान्‌ प्रो० हर्मन जेकोबीने 
लिखा हैं- जैनधर्मके सिद्धान्त प्राचीन भारतीय तत्त्वज्ञान और धारमिक 
पद्धतिके अभ्यासियोके लिए बहुत महत्त्वपूर्ण हे। इस स्याद्वादसे 
सर्व सत्य विचारोका द्वार खुल जाता है।” इण्डिया आफिस 
लन्दनके प्रधान पुस्तकालयाध्यक्ष डा० थामसके उद्गार बड़े महत्त्वपूर्ण 
हे- न्यायज्रास्त्रमे जैन न्‍्यायका स्थान बहुत ऊँचा हैं। स्थाद्वादका स्थान 
बड़ा गम्भीर है। वह वस्तुओकी भिन्न-भिन्न परिस्थितियोपर अच्छा प्रकाण 
डालता हैं।” भारतीय विद्वानोमे निष्पक्ष आलोचक स्व० पण्डित 
भमहावीरप्रसाद ह्िवेदीकी आलोचना अधिक उद्बोधक है-प्राचीन 
ढरेंके हिन्दू-धर्मावलम्वी वड़े-वडे गास्त्रीतत अब भी नहीं जानते 
कि जैनियोका स्याह्राद'! किस चिडियाका नाम हैं। धन्यवाद है जर्मनी, 
फ्रान्स और इग्लेण्डके कुछ विद्यानुरागी विशेपज्ञोकोी जिनकी कृपासे इस 
बर्मके अनुयायियोके कीति-कलापकी खोजकी ओर भारतवर्षके इतरजनो 
का ध्यान आक्ृप्ट हुआ। यदि ये विदेशी विद्वान्‌ जैनोके धर्मग्रस्थोकी आलो- 
चना न करते, उनके प्राचीन लेखकोकी महत्ता प्रकट न करते तो हमलोग 
शायद आज भी पूर्ववत्‌ अज्ञानके अन्धकारमे ही डूबते रहते।” 
गांधीजीने लिखा है “जिस प्रकार स्याद्ादको में जानता हूँ, उसी प्रकार 
में उसे मानता हूँ। मुझे यह अनेकान्त वडा प्रिय है।” 
श्रीयुत महामहोपाध्याय सत्यसम्प्रदायाचार्य पं० स्वामी राममिश्रजी 
श्ञास्त्रीने लिखा हैं कि-- स्याह्नद जैनधर्मका एक अभेद्य किला है, जिसके 
अन्दर प्रतिवादियोके मायामय गोले प्रवेश नहीं कर सकते।” 
अब हमें देखना है कि यह स्याद्वाद क्या है जो भान्त गम्भीर और 
असाम्प्रदायिकोकी आत्माके लिए पर्याप्त भोजन प्रदान करता है। स्यात्‌ 
अव्द कथडब्चितू-किसी दृष्टिसे (7077 50776 9077 0/ शं८फ) 
श्र 
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अर्थेका बोधक हू। वाद' शब्द कथनकों बताता है। इसका भाव यह है 
कि वस्तु किसी दृष्टिसे इस प्रकार है, किसी दृष्टिसे दूसरी प्रकार है। 
इस तरह वस्तुके शेष अनेक धर्मो-गुणोको गौण बनाते हुए गुण- 
विशेषको प्रमुख बनाकर प्रतिपादन करना स्याद्वाद है। स्वामी समन्तभद्र 
कहते है- 
“स्थाहाद: सर्वेथेकान्तत्यागात्‌ू किवृत्तचिद्विधिः ।* 
“-आप्तमोसांसा १०४। 


लघीयस्त्रयमे अकलंककदेव लिखते हे- अनेकान्तात्मकार्थथथन 
स्याह्गाद : -अनेकान्तात्मक-अनेक धर्म-विशिष्ट वस्तुका कथन करना 
स्याद्राद है।” कथनके साथ स्यात्‌ शब्दका प्रयोग करनेसे स्वेथा एकान्त 
दृष्टिका परिहार हो जाता हैं। स्याद्वादमे वस्तुके अनेक धर्मोका 
कथन होनेके कारण उसे अनेक धर्मवाद अथवा अनेकान्तवाद कहते 
है। जब अनन्त धर्मोपर दृष्टि रहती है तब उसे सकलादेश-परिपूर्ण 
दृष्टि कहते हें। जब एक घम्मको प्रधान बना शेष धर्मोकों गौण 
बना दिया जाता है तब उसे विकलादेश-अपूर्ण दृष्टि कहते हे। विकला- 
देशको नय-दृष्टि और सकलादेशको प्रमाण-दृष्टि कहते हे। जीव 
मे ज्ञान दर्शन, सुख, शक्ति आदि अनन्त गूण विद्यमान है। जब प्रति- 
पादककी विवक्षा-दृष्टि अनन्त गृणोपर केन्द्रित रहती हैं तब स्यात्‌ 
शब्दके साथ जीव” पदका प्रयोग उसके अनन्त धर्मोकों सूचित करता 
है। इसलिए अकलंक स्वामीने लिखा हँ-स्यात्‌ जीव एव ऐसा कथन 
होनेपर स्यात्‌' शब्द अनेकान्त-अनेक धर्मपुझ्जको विषय करता है। 
“स्थात्‌ अस्त्येवजीव ” इस वाक्यमें स्थात्‌” शब्द जीवके अस्तित्व गुणको 





१ “उपयोगौ श्रुतस्थ दो स्पाह्ादनयसंज्ञितों। 


स्याह्ाद: सकलादेश: नयो विकलसंकथा ॥६श। 
“लघोीयस्त्रय 
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प्रधानतासे बताता है । इस प्रकार स्यात्‌ शब्द द्वारा अनेकान्त और सम्यक्‌ 
एकान्तका वोध होता है।' 
वस्तुके अनन्त धर्मोका जिन एकान्तियोकों पता नही है, वे स्याद्माद 
विद्याका प्रतिपादन करनेमे समर्थ न हो सके। भगवान्‌ ऋषभदेवसे 
लेकर महावीर पर्यन्त चौवीस तीर्थंकरोने श्रेष्ठ साधनाके फलस्वरूप 
सर्वज्ञताके सूर्यकोी प्राप्त किया और उसके प्रकाझमें स्याह्मद विद्याका 
परिचय पाया। इसीलिए श्रकलकदेवने लघीयस्त्रय ग्रन्थके प्रमाणप्रवेश 
प्रकरणके प्रारम्भमे तीर्थकरोको पुन पुन स्वात्मोपलब्धिके लिए प्रणाम 
करते समय स्याद्वादी' बब्दसे समलड कृत किया है। कितना भावधपूर्ण 
मगल इलोक हे - 
“धर्मतीर्थक रे+पो5स्तु स्थाद्रादिभ्यो नमो नम.। 
ऋषभादिमहावीराल्तेभ्यः:. स्वात्मोपलब्धये ॥” 
इस स्याद्वाद-वाणीके आधारपर महापुराणकार भगवज्जिनसेन जिनेन्द्र 
भगवानूमे सर्वजताका सदभाव सूचित करते हैँ। जिनेन्द्र वृषभनाथका 
स्तव करते हुए कहते है,-“हे ईश, आपकी सारवंत्रिकी वाणीकी 
पवित्रता आपके सर्वशपनेको बताती है। इस जगत्‌मे इस प्रकारका 
महान्‌ बचन-वभव अल्पज्ञोमे नहीं दिखाई पडता है।” 


१ “स्याज्जीव एव इत्युक्तेडनेकान्तविषयः स्याच्छब्द:। स्यादस्त्येव 
जीव: इत्युक्ते एकान्तविषयः स्थाच्छब्द:।-लघी० पृ० २१। 
२ 'सा्वेज्ञ तव वक्‍तीश वचःशुद्धिरशेषगा। 
न हि. वाग्विभवोी सन्दधियामस्थीह पुष्कलः॥ १३३॥ 
वक्‍्तृप्रामाण्यतो देव. वच:ःप्रामाण्यमिष्यते । 
न हयशुद्धतराह्कतु: प्रभवन्त्युज्ज्वला गिरः॥ १३४॥ 
सप्तभग्यात्मिकेयं ते भारती विश्वगोचरा। 
आप्तप्रतीतिममलां त्वय्युदूभावयितु. क्षमा॥ १३५॥ 
-महापुराण, पर्व ३३। 
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“प्रभो, वक्‍ताकी प्रामाणिकतासे बचनकी प्रामाणिकता मानी 
जाती हैं। अपवित्र बक्‍ताके द्वारा उज्ज्वल वाणी नही उत्पन्न होती हैं।' 

“आपकी विश्व विषयिणी सप्तभग रूप भारती आपमे विशुद्ध आप्त- 
प्रतीतिको उत्पन्न करनेसे समथे हैँ ।” 


कवि घनजय कहते हे /-“'जिस प्रकार ज्वर-मुक्त व्यक्तिका वोध 
उसके स्वर विश्येषके द्वारा होता है उसी प्रकार स्थाद्वाद वाणीके द्वारा 
जितेन्द्र भगवान्‌की निर्दोषताका ज्ञान होता है।” 


आत्माकी सर्वज्षतापर ताकिक दृ ष्टिसे पहिले प्रकाश डाला जा चुका 
हैं। यहा हम वौद्धोके अत्यन्त मान्य ग्रस्थ सज्झिसनिकाय (भाग १, पृ० 
६२-९३) का निम्नलिखित प्रमाण उपस्थित करते है, जिससे जैनधर्मके 
प्रवल प्रतिदृद्ी बौद्ध साहित्य द्वारा भगवान्‌ महावीरकी सर्वज्ञता 
की मान्यतापर प्रकाश पडता हैं। पुरातन बौद्ध पाली वाड मयमे भगवान्‌ 
महावीर और जैन सस्कृतिके विरुद्ध काफी असयत तथा रोषपूर्ण उद्गार 
अनेक स्थलोपर व्यक्त किए गए हे। भगवान्‌ महावीरके समकालीन 
साहित्यमे निर्ग्रन्थ ज्ञात-पुत्र महावीरको सर्वत्ञ और स्वंदर्णी तथा परिपूर्ण 
ज्ञान, दर्शनके ज्ञातापनेकी मान्यताका उल्लेख अत्यधिक प्रभावपूर्ण साक्षी 
माना जाना चाहिए। पालीमे शब्द ये हे- 


/सिगण्ठो, आवुसो, नाथपुत्तों सब्वञ्ब्य्‌ , सव्वदरसावी श्रपरिसेस आ्वाण- 
दस्सन॑ परिजानाति ।“-म० नि०, भाग है, पृ० ६१-६३: 2.4.5. 

वाणीके द्वारा एक साथ परिपूर्ण सत्यका प्रतिपादन करना सम्भव 
नही है, इसलिए जिस धर्म या जिन धर्मोका वर्णन किया जाए वे प्रधान 


जनिजजज5 








१ “नानार्यमेकार्थ मदस्त्वदुक्तं हित॑ वचस्ते निदासय्य वक्‍तुः। 
निर्दोषतां के न विभावयन्ति ज्वरेण मुक्तः सुग्रमः स्वरेण॥' 
-विषापहार २६ । 
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हो जाते हूँ और अन्य गौण वन जाते है। एकान्त दृष्टिमे अन्य गौण धर्मो 
को वस्तुसे पुथक्‌ कर उन्हें अस्तित्वहीन बना दिया जाता है इसलिए 


मिथ्या एकान्त दृष्टिके द्वारा सत्यका सौदर्य समाप्त हो जाता हैँ। अनेकान्त 
विद्याके प्रकाण्ड आचार्य अ्रमृतचन्द्र कहते हे--जिस प्रकार 
दब मन्थन कर मक्खन निकालनेवाली ग्वालिन अपने एक हाथसे रस्सी 
के एक छोरको सामने खीचती है, तो उसी समय वह दूसरे 
हाथके छोरको जिथिल कर पीछे पहँचा देती है, पर छोडती नही है, 
पब्चात पीछे गये हुए छोरको मुख्य वना रस्सीके दूसरे भागको पीछे ले 
जाती हूँ । इस प्रकार आकर्षण और जिधिलीकरण क्रियाओ द्वारा दधिमेसे 
सारभूत तत्त्वको प्राप्त करती है। अनेकान्त विद्या एक दृष्टिको मुख्य 
बनाती है और अन्यको गौण करती है। इस प्रक्रियाके द्वारा वह तत्त्वज्ञान 
रूप अमृतको प्राप्त कराती हैं। 


पहिले सखियाको जन साधारणकी भापामं प्राण-घातक वताया था, 
वैद्यराजकी दृष्टिमे उसे उसके विपरीत प्राण-रक्षक कहा था। इन परस्पर 
विरोधी प्रतीत होने वाले वक्‍षतव्योमं विरोध इस प्रकार दूर किया जा 
सकता हू कि यदि मनमानी मात्रामें बिना योग्य अनुपानके वह खाया 
जाय तो प्राण-रक्षक नही होगा किन्तु चतुर चिकित्सकके तत्त्वावधानमे 
यथाविधि सेवन करनेपर वही रोग-निवारक होगा। इसलिए उसे 
एक दृप्टिसे प्राणरक्षक कहना ठीक हूँ। दूसरी दृप्टिसे प्राणघातक कहना 
भी सत्यकी मर्यादाके भीतर है। 

एक तीन इज्च लम्बी रेखा खिची है। उसे हम न तो छोटी कह 


सकते हैं और न वद्दी। उसका छोटापन अथवा लम्बापन सापेक्ष 


१ “एकेनाकर्षन्ती इलथयन्ती चस्तुतत्त्वभितरेण। 
अन्तेन जयति जैनी नीतिमेन्थाननेत्रसिव गोपी॥ 
-पुरुषार्थसिद्धयुपाय २२५ 
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(४८४४४४८) है। पाच इज्चवाली रेखा ऊपर खीचनेपर वह लघु 

कही जाती है और दो इञ्च मानवाली दूसरी रेखाकी अपेक्षा वह 
बड़ी कही जाती है। इसी प्रकार वस्तुके स्वरूपके विषयमे साधकको पता 
लगेगा कि समनन्‍्वयकारी परस्परमे मैत्री रखनेवाली दृष्टियोंसे वस्तुका 
स्वरूप ठीक रीतिसे हृदय-ग्राही हो जाता है। यह स्याद्वाद हमारे नित्य 
व्यवहारकी वस्तु है। इसकी उपादेयता स्वीकार किए बिना हमारा लोक- 
व्यवहार एक क्षण भी नहीं बन सकता। 


श्राचा्य हेमचद्ने बताया है, कि स्याद्गादका सिक्का सम्पूर्ण विश्व 
में चलता है। इसकी मर्यादाके बाहर कोई भी वस्तु नहीं रह सकती। 
छोटेसे दीपकसे लेकर विशाल आकाश परययनन्‍त सभी वस्तुएँ किसी दृष्टिसे 
नित्य और किसी दृष्टिसे अनित्य रूप अनेकान्त मुद्रासे अकित हे- 

“आदीपमाव्योम समस्वभाव॑ स्याद्वादमुद्रानतिभेदि वस्तु। 

तन्नित्यमेवैकमनित्यमन्यदिति ._त्ववाज्ञाहिषतां. प्रलापाः ॥ 

-अन्ययोगव्य ० 

लोक-व्यवहारमे हम देखते हे एक व्यक्ति अपने पिताकी दृष्टिसे 
'पुत्र कहलाता है, वही व्यक्ति, जो पुत्र कहलाता,है भानजेकी अपेक्षा मामा, 
पुत्रकी दृष्टिसे पिता भी कहलाता है, इस प्रकार देखनेसे अतीत होता 
है कि पृत्रपना, पितापना, मामापना आदि विश्ेषताएँ परस्पर जुदी- 
जुदी है किन्तु उनका एक व्यक्तिमे भिन्न दृष्टियोकी अपेक्षा बिना विरोधके 
सुन्दर समस्वय पाया जाता है। इसी प्रकार पदार्थोके विषयमे भी सापे- 
क्षताकी दृष्टिसे अविरोधी तत्त्व प्राप्त होता है। वैज्ञानिक आस्स्टाइनने 
अपने सापेक्षतावाद सिद्धान्त ( ॥607ए ० एथे#एंशाफ ) द्वारा 
स्थाद्गाद दृष्टिका ही समर्थन किया है। 

वस्तुके अस्तित्व गुणको प्रधान माननेपर सदुभाव सूचकरदृष्टि, 
समक्ष आती है और जब प्रतिषेध्य-निषेध किए जानेवाले धर्म मुख्य होते 
है, तब नास्ति नामक द्वितीय दृष्टि उदित होती है। वस्तु अपने द्रव्य, क्षेत्र, 
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काल और भावकी दुृष्टिसि सत्स्वरूप है, वही वस्तु अन्य पदार्थों 
की अपेक्षा नास्ति रूप होती है। हाथी अपने स्वरूपकी अपेक्षा 
सद्भाव रूप है लेकिन हाथीसे भिन्न ऊँट, घोडा आदि गजसे भिन्न वस्तुओं 
की अपेक्षा हाथी असद्भावात्मक होता हैं। यदि स्वरूपकी अपेक्षा 
हाथीके सदभावके समान पररूपकी भी अपेक्षा हाथीका सदुभाव 
हो तो हाथी, ऊँठ, घोडे आदिमे कोई अन्तर न होगा। इसी प्रकार यदि 
ऊँट आदि हाथीसे भिन्न पदार्थोकी अपेक्षा जैसे गजको असद्भाव-तास्ति 
रूप कहते हे उसी प्रकार स्वरुपकी अपेक्षा भी यदि गज नास्ति 
रूप हो जाए तो हाथीका सदभाव नही रहेगा। 

तत्त्वार्थराजवारतिकमे आचार्य अ्रकलंकदेवने बताया है कि- 
बस्तुका वस्तुत्व इसीमे है कि वह अपने स्वरूपको ग्रहण करे और परकी 
अपेक्षा अभाव रूप हो। इन विधि और निषेधरूप दृष्टियोको अस्ति और 
नास्ति नामक दो भिन्न धर्मो द्वारा बताया है। 

इस विपयको समझानेके लिए न्याय-आ ास्त्रमे एक उदाहरण दिया 
जाता हैँ कि दधि स्वरूपकी अपेक्षा दधि है, यदि वह दबघिसे 
भिन्न ऊँटकी अपेक्षा भी दधि हो तो जिस तरह 'दधि खाओ' कहनेपर व्यक्ति 
दहीकी ओर जाता है उसी प्रकार उपयु कत वाक्य सुनकर उसे ऊँटकी 
ओर दौड़ना था। किन्तु इस प्रकारका क्रम नहीं देखा जाता। इससे यह 
निष्कर्ष न्यायोपात्त है कि वस्तु स्वरूपकी अपेक्षा अस्तिरूप है 
और पररूपकी अपेक्षा नास्तिरप। इस रहस्यको तिरस्कारकी दृप्टिसे 
देखनेवाले वौद्ध-आचार्य धर्मकीतिकी कटु आलोचनाका उपहासपूर्ण भाषा 
द्वारा निराकरण करते हुए अ्रवलंकदेव कहते हे-बुद्धेदव अपने पूर्वभव 


० 


में एकवार मृग रह चुके हूं । वास्तवमे अनेकान्त विद्याके प्रकागमे जीव 





१ “्वपरात्मोपादानापोहनव्यवस्थापाद्यं हि वस्तुनो बस्तुत्वम्‌।” 
पु० २४ 
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की मृग पर्याय और सुगत पर्याय पृथक्‌ हे। मृगपर्यायमे सुगत 
पर्यायका अभाव है और सुगत पर्यायमे मृग पर्यायका अभाव हैं। यदि 
उनका परस्परमे अभाव न माना जाए तो निम्न प्रकार उपहासपूर्ण 
अवस्था प्राप्त होगी - 
“सुगतोडपि मगो जातो मृगोड़पि सुगतः स्मृतः। 
तथापि सुगतो बच्चों सुगः खाद्यों यथेष्यते॥ ३७३॥ 
तथा वस्तुबलादेव भेदाभेदव्यवस्थिते: । 
चोदितो दधि खादेति किमुष्ट्मभिधावति ? ॥ ३७४ ॥४ 
“न्यायविनिदचय । 
सुगत भी म॒ग हुए थे और मृग भी सुगत हुआ (इनसे यदि परस्पर भिन्नता 
ने हो तो मृगके समान सुगतकों भक्ष्य माचना होगा अथवा सुगतके 
समान मृगको भी वन्दनीय कहना होगा) फिर भी सुगतको 
जिस प्रकार तुम वन्य और मृगको खाद्य मानते हो, उसी प्रकार 
वस्तुस्वभावके बलसे भेद-अभेदकी व्यवस्था होती है। इसलिए 
दही सखाओ' कहनेपर ऊँटकी ओर क्यो दौड़ा जाए ? 
इस कथनका सार यह है कि, यदि दधिमे ऊँटका सदुभाव होता 
अर्थात्‌ दधि अपने स्वरूपसे अस्तिरूप रहते हुए भी ऊंट आदिकी अपेक्षा 
से भी अस्तिरुप होता, तो दहीके समान ऊँटो खानेकी ओर 
प्रवृत्ति होती, किन्तु ऐसा नही हैं। इसी दृष्टिकों सुगतके उदाहरण 
द्वारा परिहासपूर्ण शैलीसे धर्मकीतिको सतुष्ट किया है। आजके युगमें 
यह पद्धति प्रिय न लग्ेगी। किन्तु धर्मकीति और उनकी सदृश शैलीवाले 
बौद्ध विद्वानोने जिस ढगसे अनेकान्त तत्त्वज्ञानपर कूर प्रहार किया 
हे उसे दृष्टिपथमे रखते हुए ताकिक अ्कलंकका परिहास अकलक ज्ञात 
होता है। क्या राहुलली अकलंककी आलोचनाके ग्रकाशमे यह बात देखने 
का प्रयत्त करेगे कि दिग्ताय आदि कुछ प्रतिभाशाली बौद्धा- 
चार्योके द्वारा सभी विषय चवित होनेके कारण उच्चछिष्ट नही है। समनन्‍्त- 
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भद्र,अकलक,प्रभाचन्द्र प्रभूति प्रभावक जेन ताकिकोने समीक्षकोको विपुल 
मौलिक मधुर जीवनदात्नी भोज्य सामग्री प्रस्तुत की है ।' 

जिस प्रकार स्वरूप-चतुष्टय (स्व-द्रव्य, स्व-क्षेत्र, स्व-काल और 
स्व-भाव) की अपेक्षा वस्तु अस्तिरूप है और परचतुष्टयकी भपेक्षा नास्ति- 
रूप हैँ उसी प्रकार वस्तु उपयुक्त अस्ति-तास्ति धर्मोकों एक साथ कथन 
करनेकी वाणीकी असमर्थतावश अवक्तव्य-अनिर्वेचनीयरूप भी कही 
गई है। इस विपयमे एकान्तवादी वस्तुको सर्वथा अनिर्वचनीय शब्दके 
द्वारा अनिर्वेचनीय कहते हुए परिहासपूर्ण अवस्थाको उत्पन्न करते है। 
इसी कारण स्वामो समनन्‍्तभद्रने आप्तमीमासामे लिखा है- 


“भ्रवाच्यतेकान्ते5्प्युवितर्नावाच्यमिति युज्यते /-इलोक १३॥ 

जवाच्यता रूप एकान्त माननेपर वस्तु अवाच्य रूप हँ-अनिर्वंचनीय 
है, यह कथन सगत नहीं है। ताकिकके ध्यानमे यह वात तनिक 
में आ जाएगी, कि जब अनिर्वंचनीय बब्दके द्वारा वस्तुका प्रति- 
पादन किया जाता हैं तव उसे सर्वथा अनिर्वेचनीय कैसे कह 
सकते हे। 

तत््वको एकान्तत अनिर्वेचनीय माना जाए, तो किस प्रकार दूसरें 
को उसका वोध कराया जाएगा। क्या मात्र अपने बज्ानसे वाणी 
की सहायता पाए विना अन्यको ज्ञान कराया जा सकेगा ? इसलिए उसे 
कथड्चित्‌ अनिर्वेचनीय कहना होगा। पदार्थकी स्थूल पर्याये शब्दोके 
द्वारा कहने सुननेमें आती ही हे। सतत और असत्त्व, भाव और अभाव, 
विधि और प्रतिपेंघ तथा एक और अनेक रूप तत्त्वका एक समयमे प्रति- 
पादन जब्दोकी शक्तिके परे होनेसे कथड्चित्‌ अनिर्वचनीय धर्मका 
सद्भाव स्वीकार करना पडता हूँ। इन तीन अर्थात्‌ स्यात्‌ अस्ति, स्यात्‌- 

१ “दर्शन-दिग्द्न पुस्तकर्म : घर्मकीति परिचय किए गए. 
जनधर्मपर आ्क्षेपकी समीक्षा। 


न्‍ 
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नास्ति, स्यात्‌ अवकतव्यके सयोगसे चार और दृष्टियो-भगोका उदय 
होता है-(१) अस्ति-तास्ति (२) अस्ति अवक्तव्य (३) नास्ति 
अवक्तव्य (४) अस्ति-नास्ति अवक्तव्य । इन चार भगोका स्पष्टीकरण 
इस भाति जानना चाहिए। अस्तित्व और नास्तित्वको ऋमपृवेक 
ग्रहण करनेसे अस्ति-मास्ति, अस्तित्वके साथ ही उभय धर्मोको ग्रहण 
करनेवाली दृष्टि समक्ष रखनेसे 'अस्ति-अवक्तव्य', नास्तित्वके साथ 
अवक्तव्य दृष्टिकी योजनासे नास्ति-अवक्तव्यः तथा अस्ति नास्तिके 
साथ अवकक्‍तव्यकी योजना द्वारा अस्तिनास्ति अवक्तव्य' भंग बनता है। 
इन सात भगोको सप्तरभंगी-त्यायके नामसे कहते हें। 

गणित-शास्त्रके ॥,8छ 07ए9शफ्रा्पराकंण0 बाएं ०0र।&- 
४07! नियमानुसार अस्ति- नास्ति और अवक्तव्य इन तीन भगोंसे 
चार सयुक्त-भंग बनकर सप्तभग दृष्टिका उदय होता है। नमक, मिर्च, 
खटाई इन तीन स्वादोके सयोगसे चार और स्वाद उत्पन्न होगे। नमक- 
मिर्च-खटाई, नमक-मिर्च, नमक-खटाई, मिर्च-खटाई, नमक, मिर्च और 
खटठाई इस प्रकार सात स्वाद होगे। इस सप्तभगी न्‍्यायकी परिभाषा 
करते हुए जैनाचार्य लिखते हे--प्रशनवज्ञात्‌ एकत्र वस्तुनि अ्रविरोधेन 
विधिप्रतिषेधकल्पना सप्तभंगी ।”  (राजवा० १।६)-प्रश्नवशसे एक 
वस्तुमे अविरोध रूपसे विधि-निषेध अर्थात्‌ अस्ति नास्तिकी कल्पना सप्त- , 
भगी कहलाती है। 

आचाय॑े विद्यानन्दि अपनी अष्टसहस्ली दीकामे बताते हे कि सप्त 
प्रकारकी जिज्ञासा उत्पन्न होती है ; क्योकि सप्त प्रकारका सशय उत्पन्न 
होता है। इसका भी कारण यह है कि उसका विषयरूप वस्तु धर्म सप्त 
अकार है। सप्तविध जिज्ञासाके कारण सप्त प्रकारके प्रश्न होते है। 
अनन्त धर्मोके सदभाव होते हुए भी प्रत्येक धर्ममे विधि-निषेधकी 
अपेक्षा अनन्त सप्तभगिया अनन्त धर्मोकी अपेक्षा माननी 
होगी । ; 
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स्वेच्छानुसार जैसी लहर आई उसके अनूसार अस्ति-नास्ति आदि 
भग नही होते अन्यथा स्याह्मद अव्यवस्थावादकी प्रतिकृति बन 
जाएगा। इसीलिए सप्तभगीकी व्याख्यामें अविरोधेन छब्द ग्रहण 
किया गया है। 


स्यात' शब्दका अर्थ कोई-कोई शायद करके स्याह्वादको सन्देह- 
वाद समझते हेँं। वास्तवमे स्यात॒के साथ 'एव' शब्द इस बातको द्योतित 
करता हैं कि उस विशेष दृष्टि बिंदुसे पदार्थवा वही रूप है और 
वह निश्चित हैं, उस दृष्टिसे वह अन्यथा नहीं हो सकता। वस्तु- 
स्वरूपकी अपेक्षा अस्तिरू्प ही है। कभी भी स्वरूपकी अपेक्षा वह 
नास्तिर्प नहीं कही जा सकती। काशीके प्रसिद्ध दार्शनिक विद्वान्‌ 
स्याह्ादम वेदान्तियोके अनिर्वेचनीयतावादकी झलक पाते हे। उनके शब्द 
हें-जो हो, जैन मतका “स्याह्मद” वही वेदान्त मतका अनिर्वचनीयता 
वाद। बब्दोका भेद है, अर्थका नहीं।”! 

अनिर्वंचनीयतावाद सप्तभग न्याय-प्रणालीका एक विकल्प है। 
वस्तुके अस्ति और नास्ति रूप धर्मोकों एक साथ कहनेकी असमर्थताके 
कारण उसे कथज्चित्‌ अनिर्देचनीय कहा है। वेदान्त दृष्टि एकान्तरूप 
है, वह सत्त्व, असत्त्व आदि घर्मोके अस्तित्को स्वीकार करती है। 
स्याह्वादसे सम्बद्ध अनवेचनीयतावादमे अस्तित्व-नास्तित्व आदि धर्मोकी 
अवस्थिति पाई जाती है। आचार्य विद्यानन्दि कहते हे,-- सत्त्व अर्थात्‌ 
अस्तित्व पदार्थका धर्म है, उसे अस्वीकार करनेपर वस्तुका वस्तुत्व 
नहीं रहेगा। वह गधेके सीगके समान 'अभावरूप हो जायगा। वस्तु 
कथड्चित्‌ असत्‌ रूप है, स्वरूप आदिके समान पर-रूपसे भी वस्तु 
का असत्त्व यदि आपत्तिपूर्ण हो तो प्रतिनियत-प्रत्येक पदार्थवा पृथक्‌ 
प्‌ थक्‌ स्वरूप नही रहेगा। और तब वस्तुओके प्रतिनियमका विरोध होगा। 


१ डॉ० भगवानदासजी, जेनदर्शन'का स्याह्दांक पृ० १८०। 


इसी पअक्षार अन्य धर्मोका अस्तित्व एक्ान्त जनिवंच्चदीण्वाद सिद्धान्नछी 

;  प्रदाणित करता है। 
उेद्यन्तदादियोंकों स्छ द्वाद यदि अद्दीष्ट 

नेहस्मिच्चसम्भवा सूत्र और उसके व्गकरणप्यमें आलक्षेप भ्चक्णि 
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प्वानोन बंकराचायकी आलोचनाकों सदोप स््क 
जन तर विद्वानोने भकरनायका जआालाचबाका सदाप और अन्नान- 


पूर्ण लिखा हैँ। संस्छत के प्रकाण्ड पण्डित डॉ> सहामहोपाध्याय 




















गंगानायज्ञा वाइसचांसलर प्रयाग विब्दविद्यालयने लिखा धा-जब्से 
मेने घंकराजाये हारा जैनसिद्धान्तका ऊण्डन पढ़ा है तबसे मुझे विष्वास 
हुआ कि इस सिद्धान्तमें बहत कुछ है. जिसे वेदान्तके आचायोने वही 
समझा। और जो कूछ मे अवतक जैनवर्मको जान सका हूँ उससे नेरा 
यह दृढ़ विज्वास हुजा है कि यदि वे (जकराचाये ) जैनधर्मको उसके जसली 
प्रन्थोसे देखनेकय कष्ट उठाते तो उन्हें जैनधर्नके विरोध करनेकी कोई 





कम ० कु विच्दविद्यालयके >कृन-+-न्कग> न हि अध्यक्ष 9-उ 
कागा [हन्दूनवचन्दाव्च्यालयर्क दश्नभात्तेके अहम प्रो० 
ही स्पाह्ादपर इंकराचार्यक्ते प्र आक्षे ज्रपके हे विज्यमे पे 
भूषण अधिकारी स्थाह्दपर जंकराचार्यके आक्षेपक्ते विष्यमे क्तिते 


दर. 
मार्मिक उददार व्यक्त करते है। वें लिखते हे - विद्यन्‌ शकाराचार्णद 





0. वात नरक औक। योग्यतावाल ए्त्षां 
इस सिद्धान्तके 5त्ति अन्याय किया है। यह वात श ग्यत्रावाद पुत्या 








१ “त्त्र सत्वं वस्तुधर्मः: तदनुपयमे वस्तुनों वस्ठुत्वायोगात्‌ जर- 
विषाणादिवत्‌ तथा कथब्चिदसत्त्व॑ स्वरूपादिभिरिव पररूपादिभिरपि 
वस्तुनो5सत्वानिष्टौ प्रतितियतस्वरूपानावाहस्तुअतिनियमविरोधातू । 

>“अष्टसहत्ोीविवरण पृ० (४३) 


२ जितदर्शत, स्थाहादांक, पु० १८२॥ 
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मे क्षम्य हो सकती थी; किन्तु यदि मुझे कहनेका अधिकार है तो मे भारत 
के इस भहान्‌ विद्वानूमे सवंथा अक्षम्य ही कहूँगा, यद्यपि में इस 
, महषिकों अतीव आदरकी दुष्टिसे देखता हँ। ऐसा जान पडता है कि 
उन्होने इस धर्मके ((जिसके लिए अनादरसे विवसन-समय अर्थात्‌ नग्न 
लोगोका सिद्धान्त ऐसा नाम वे रखते हे) दर्शन शास्त्रके मूलग्रथोके 
अध्ययनकी परवाह न की ।” अस्तु। 
दकराचार्य एक पदार्थमे सप्तधर्मोके सदृभावको असम्भव मानते हुए 
लिखते हे-एक धर्ममे युगपत्‌ सत्त्व-असत््व आदि विरुद्ध धर्मोका 
समावेश शीत और उष्णपनेके समान सम्भव नही है। जो सप्त पदार्थ 
निर्धारित किये गये हे वे इसी रूपमे है, वे इसी रूपमें रहेगे अथवा इस 
रूप नहीं रहेगे अन्यथा इस रूप भी होगे, अन्य रूप भी होगे इस प्रकार 
अनिश्चित स्वरूपज्ञान सशयज्ञानके समान अप्रमाण होगा।” अपनी 
अनोखी दुष्टिसे इस प्रकार वे सशय और विरोध नामके दोषोका उल्लेख 
करते हे। इसी प्रकार अन्य प्रतिवादी वेयधिकरण्य दोषकों वताते है, 
कारण भेदका आधार दूसरा हैँ और अभेदका दूसरा। अनवस्था दोष 
इसलिए मानते हे कि जिस स्वरूपकी अपेक्षा भेद होता है और जिसकी 
अपेक्षा अभेद है वे भिन्न है या अभिन्न ? और उनमे भी इसी प्रकार भिन्न- 
अभिन्नकी कल्पना उत्पन्न होगी। जिस रूपसे भेद हैं उसी रुपसे 
भेद भी है और अभेद भी है इस प्रकार सकरदोष बताया जाता है। जिस 
अपेक्षासे भेद है उसी अपेक्षासे अभेद और जिस अपेक्षासे अभेद है उसी 
अपेक्षासे भेद है इस प्रकार व्यतिकर दोष होता है। वस्तुमें भेद 


१ “त हयेकस्सिन्‌ू धर्मिणि युगपत्सदसत्त्वादिविरुद्धधर्मसमावेशः 
सम्भवति शीतोष्णवत्‌ । य ऐंते स॒प्तपदार्था निर्धारिता एतावन्त एवंरूपाइचेति 
ते तथव वा स्युर्नेंव वा तथा स्यु, इतरथा हि तथा वा स्युरितरथा वेत्य- 


'निर्धारितरूपज्ञानं संशयज्ञानवदप्र साणमेव स्यातू ।” 
“वपंदान्तसूच्र,क्ांकरभाष्य २२२।३३। 


छ 
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और अभेदका वर्णन करनेंसे यह निश्चय नहीं होता कि यथार्थमे उसका 
क्या रूप है इसलिए 'सशय' दोप दिखता हैँ। सशय होने पर सम्यक्‌ परिज्ञाव 
नहीं होगा, अत- उसका अभाव होगा। इस प्रकार अभाव दोष भी 
होता है। इस प्रकार प्रतिवादियोने अनेकान्त सिद्धान्तपर उपयुक्त 
ढोषोको अपनी दृ ष्टिसे लादनेका प्रयास किया है। हु 
उनका निराकरण करते हुए प्रतिभाशाली जैन ताकिक सत्य-धर्मकी 
प्रतिष्ठा इस प्रकार स्थापित करते हे कि-वस्तुमें भेद और अभेदरूप 
धर्मोकी प्रत्यक्षम उपलब्धि होती है, तब इसमे दोषकी क्या बात है? 
जब एक ही दृष्टिसे सत्त्व-असत्त्व, भेद-अभेद कहा जाय, तब विरोधकी * 
आपत्ति उचित कही जा सकती है। भिन्न-भिन्न दृष्टियोसे एक ही वस्तु 
को हम ठडा और गरम भी कह सकते है । एक आदमी अपने एक हाथको 
बहुत गर्म पानीमे डाले और दूसरेको हिमसदृश शीतल जलमे रखे, पश्चात 
दोनो हाथोकों कुन-कुनें पानीमे डाले, तो शीतल जलवाला हाथ 
उस जलको अधिक उष्ण बताएगा और अधिक उष्णजलवाला हाथ 
उस जलको शीतल सूचित करेगा। इस प्रकार भिन्न-भिन्न हाथोकी दृष्टिसे 
जल एक ही समय शीत और उष्ण रूपसे अनुभवगोचर होता है। यह 
बात जब प्रत्यक्ष अनुभवमे आती है, तब विरोध और असम्भव दोष नही 
रहते। सत्‌ और असत्‌ धर्म एक ही पदार्थंमे पाये जाते हे इसलिए 
वैयधिकरण्य दोष नहीं रहता। स्वरूपकी अपेक्षा वस्तुको सत्‌ और पर- 
रूपकी अपेक्षा असत्‌ स्वीकार किया है। इसमें भी सहकारियोके भेदसे 
शब्तिके अनन्त भेद हो जाते है। अनन्त धर्मात्मक वस्तु होनेसे वह यथार्थ 
है, अतः अनवस्था दृषण धराशायी हो जाता है। सत्त्वत और असत्त्व 
अथवा भेद-अमेद दृष्टियोको भिन्न-भिन्न अपेक्षाओसे कहते है) पिताकी 
अपेक्षा पुत्र है, भाई आदिकी अपेक्षा पुत्र नही है। इस प्रकार एक 
व्यक्तिमे पुत्रपनेका सदुभाव और असद्भाव दोनो पाये जाते हे। इस 
प्रत्यक्ष अनुभवके प्रकाशमे सकर और व्यतिकर दोष भी नहीं रहते। 
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वस्तुका स्वरूप स्वरूप-चतुप्टयकी अपेक्षा अस्तिरुप ही है और अन्य चतु- 
प्टयकी अपेक्षा असत्‌ रूप ही हैं, ऐसी निश्चित जानकी अवस्थामे 
समथयदोप भी नहीं रहता। जनेक धर्ममय वस्तु-स्वरूपकी उपलब्धि होने 
से अभावदोपका अभाव हो जाता है। अकराचार्यने सुदृंढ तर्कपर 
अवस्थित स्थाह्वदके प्रासादपर आक्रमण न कर अपनी मनोनीत 
कन्पना-मय कूटीरको स्थाद्यादका नाम दे तर्कास्त्रोंसे ध्वस्त करनेका प्रयत्न 
किया है। इसलिए स्थाद्वाद विद्ेषियोकी भान्त वुद्धिवका परिचय कराते 
हुए स्थाह्मादका मनोन्न सुदढ प्रासाद अनेकान्त पताकाकों फहराता हआ 
सत्यान्वेषियोको अपनी जोर आकपित करता है। 
घशकरके दुर्वल युक्तिवादकों अकाट्य समझ अध्यापक श्री बलदेबजी 

उपाध्यावने अपने 'मारतीय-दर्शन में स्थाह्मदकों आपातत उपादेय और 
मनोरब्जक कहते हुए लिखा हैं कि-वह व्यवहार और परमार्थके 
वीचो-बीच तत्त्वविचारका कतिपय क्षणके लिए विश्वम्भ तथा विराम 
देनेवाले विश्वामगृहलें वढकर अधिक महत्त्वका नहीं है।” हमारे 
साहित्याचार्यजीने दार्थनिक गकरके सहारे पूर्वोक्त वातें कही किन्तु, 
तक और अनुभवने घकरकी बृक्तियोकी प्राण-हीन प्रमाणित किया 

अधिकार्यूर्ण समय वेदिक विद्वानोने इसे स्वीकार किया, तव 
वलदेवजीके प्रतिवादकी आवश्यकता नहीं रहती। ऐसी मल तत्त्वका स्पर्ण 
न करनेवाली आलोचना सत्य दृष्टिवालोके समक्ष अन्बेन नीयमान अन्ब- 
की तरह मानूम होती है । 

बनेकान्तवादके उज्ज्वल प्रकागसे जिन अनोकी आखे और बन्द हो 
गई, उनको यद्योविजय उपाध्याय करुणाके पात्र बताते हुए कहते है - 

“दृषयेत्‌ अज्ञ एवोच्चे: स्याह्रादं न तु॒पण्डित.। 
अनप्रलापे सुझानां न हेप: करुणेव तु ॥६४॥-न्यायखंडखाद्य 

अन्न जन ही स्थाह्वाद पर महान्‌ दोपारोपण करते है, बिच लोग 

नही; अन्ानियोंके प्रलाप पर सुवीपुरुष रोप न कर करुणा करते हूं। 
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स्थाह्मद सिद्धान्त सूर्यके समान सत्यतत्त्वको प्रकाशित करता है, उससे 
जिन व्यक्तियोमे ज्योतिका जागरण नहीं हुआ है, यथार्थमे वे विचारे 
करुणाके पात्र हे। 

शंकराचार्य द्वारा स्थाह्मदकी चिन्तनापर विज्येषश्ञोकी कड़ी आलो- 
चना देख डा० एस० कें० वेलबलकर एक मनोहर कल्पना द्वारा गकर 
_का समर्थन और ममत्त्व प्रकट करनेंका विचित्र प्रयास करते हैं। डॉक्टर 

१ “ते हपेक्नत्र नानाविरुद्ध धममेप्रतिपादकः स्पादह्मादः, किन्त्व- 
पेक्षाभंदेन तदविरोधद्योतकस्यात्पद-समभिव्याहृतवाक्यविशेष: स॒ इति” 

“-न्यायसंडखाद्य ४२। 

२... +उ्गोसकशटी0"एव एफ 8 3॥95ए2र६78 क्या 6 8000णा: 
२९ ॥98 छएफछा रे रंगंजाछत एशुए2४278 ग्राकटेए था ७एक्ापेशते 
#007 णी 76 पं९छ ती वेक्षायंघा, फराठ) 78 45 00 85 .880ब्व85६78, 
#76 2परशाणः एा एहतंब्ां8 5प्र7४४. 706 5772 “नेकस्मिन्तसम्भवात्‌” 
(2-2-88) 5 दशा प्राध्णएलाॉथ्त एज थी 6 8॥85एक:श85 
क 6 इधा९ ग्राधगाश' शाप सं पशए फऋण-तागड धए्रठू०४४ पी 
6 जरंल्फ़ वैश'र सशी:९) री तेक्षेगराआत 75 था शारशाई प्राशए, ऋ्रशाणा 
ट्व्ाग्ः लाए्रशुए ग्र्नएड >९धत 8 वशाए9लशॉ४- प्रांक्रणाए०डशाँ- 
धागा... थाए ०४६९ घीक्क 45 ६096 एंतिद्ड; ॥४००णाए; ए वे्रण्ाशा 
जग ग्रणा-वैथंत डक धोना; इ5 00 प5 काक्योब्ेी6 शाते (#6 ००5 
णी ७ जयोगों शत णध्वाटणाड प्रांग्रशुत ९६९एॉक्वांतण धुएं) ी8/६ 
उं5 90 7९४४०) फ़ीए ऊऋ९ शीणां्वें ग्रर्त एटडुआते व 85 77: पा णंए 
7शु#€इशाप्राहिु & पशावेशाटए व वंश, फोगंटी एा85 7 ८8६० 
686 800 ६6 पर0$ एपॉग्टा'ब6 890: | व वब्वॉछ! एा2इशाएँ2- 
पंणा ्ी ढंएणएा5९ 5एघ047ए098 9९९0765 2 एव ए5 ९एा68 एंथापा 
#07 $, प्राधए 77076 # 960077€8 शाप0४ & एशिंग्रॉपते७ फ्री 
ए0४0०१७ फ०्पोंते टक्याः8 ४0 5९पे०पशेफ धकी वा पुष्ल्भँणा 

700 $. ए. एकशारक, 3. 4., 209. .--ैएण्णे8 णा पफ6 
पूम्रतलः एाफलाईं णी वेगंगांशा गा रेक्ा। एड इि790009४, 
920, ४०0). 4, ए.- 3-8. 
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महाजशयकी दलील है कि “शकराचार्थने अपनी व्याख्यामे पुरातन जैन 
द्ष्टिका प्रतिपादन किया है और इसलिए उनका प्रतिपादन जान-वेझकर 
मिथ्या प्रर्पण नहीं कहा जा सकता। जैनवर्मका जैनेतर साहित्यमे सबसे 
प्राचीन उल्लेख वादरायणके वेदान्त सूत्रमे मिलता हूँ, जिसपर शकराचार्य 
को टोका है। हमें इस बातको स्वीकार करनेमे कोई कारग नजर नहीं 
आता कि जैनवर्मकी पुरातन बातको यह द्योतित करता है। यह वात॑ 
जैनवर्मकी सबसे दु्वेल और सदोप रही है। हा, आगामी कालमे 
स्पाह्मदका दूसरा' रूप हो गया, जो हमारे आलोचकोके समक्ष हैं और 
अब उसपर विशेय् विचार करनेको किसीको आवश्यकता प्रतीत नहीं 
होती ।” 
स्याद्मदकी डॉ० वेलवलकरकी दृष्टिसे जकराचायंके समयतककी 
प्रतिपादना और आधनिक रूपरेखामे अन्तर प्रतीत होता है। अच्छा 
होता कि पूनाके डाक्टर महाग्य किसी ज॑न शास्त्रके आधारपर अपनी 
कल्पनाको सजीव प्रमाणित करते। जैनथर्मके प्राचीनसे प्राचीन गास्त्रमें 
स्याह्मादके सप्तभगोका उल्लेख आया है, गत डाक्टर साहव अपनी 
तकंणाके द्वारा गककर और उनके समान आक्षेपकर्त्ताओोकों विचारकोके 
समक्ष निर्दोप प्रमाणित नहीं कर सकते। यह देखकर आउ्चर्य होता है. 
कि कभी कभी विख्यात विद्वान्‌ भी व्यविति-मोहको प्राधान्य दे सुदृढ़ 
सत्यको भी फू कसे उडानेका विनोदपूर्ण प्रयत्त करते हें। जब तक जैन- 
परम्परामें स्याद्गादकी भिन्न-भिन्न प्रतिपादना वेलवलकर महाशय सप्रमाण 
नहीं वता सकते और जब है ही नहीं तब वता भी कैसे सकेगे-त्व तक 
उनका उद्गार साम्प्रदायिक सकीर्णताके समर्थनका सुन्दर संस्करण सुज्ञो 
द्वारा समझा जायगा। 
स्याद्गाद जैसे सरल और सुस्पप्ट हृदयग्राही तत्त्व-ज्ञानपर सम्प्रदाय- 
मोहव्श भूम उत्पन्न करनेमे किन्ही-किन्ही लेखकोने जैनशास्त्रोका स्पर्श 
किये बिना ही केवल विरोध करनेकी दृष्टिसे ही यथेष्ट लिखनेका प्रयास 
१३ 
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किया हूँ । उन्होने तनिक भी न सोचा कि सत्य-सूर्यकी किरणोके समक्ष 
भूमान्धकार कबतक टिकेगा। ऐसे भूम-जनक दो-एक लेखकोकी बातोपर 
हम प्रकाश डालेगे। अन्यथा स्याह्माद-शासतपर ही समग्र-अ्न्थ पूर्ण हो 
जायगा। श्री बलदेवजी उपाध्याय स्याह्माद' शब्दके मूलरूप स्यात' 
शब्दके विषयमे लिखते हे-स्यातू-(शायद, सम्भव) शब्द अस्‌' 
धातुके विधिलिड के रूपका तिडन्त प्रतिरूपक अव्यय माना जाता है।” 
परन्तु स्यात्‌ शब्दके विषयमे स्वामी समन्तभद्ग का निम्नलिखित कथन 
' ध्यान देने योग्य है- ] 
“वाक्येष्वनेकान्तद्योती गम्यम्प्रति विशेषकः। 
स्यान्निपातो एर्थयोगित्वात्तव केवलिनामपि ॥ 
-आप्तमीमांसा, १०३ 
थहाँ स्यात्‌ शब्दकों अनेकान्तकों द्योतित करनेवाला बताया हैं, वह 
निपातरूप (7706८॥796) शब्द है। 
पच्चास्तिकायकी टीकामें श्रमृतचन्द्र सूरि कहते हें- 
“सुर्वधात्व-निषेधकोष्नेकान्तता-द्योततः. कथड्चिदर्थ.. स्थाच्छब्दो 
निपातः”-स्यात्‌ शब्द निषात है, वह सर्वथापनेका निषेधक, अनेकान्त- 
पनेका द्योतक, कथड्नचित्‌ अर्थवाला होता है। एक शब्दके अनेक अर्थ 
' होते है। सेधवका नमकरूप अर्थके साथ घोडा भी अर्थ होता है। 
प्रकरणके अनुसार वक्‍ताकी दृष्टिकों ध्यानमे रख उचित अर्थ: किया 
जूता है। इसी प्रकार स्थात्‌ शब्दका प्रस्तुत प्रकरणमे अनेकान्त द्योतक- 
- रूप अर्थ मानना उचित है। श्रष्ठसहस्नीकी टिप्पणी (पृ० २८६) की 
निम्न पक्तिया भी इस विषयमे ध्यान देने योग्य है- 
“पवध्यादिष्वर्येष्वपि. लिडलकारस्य स्यादिति क्रियारूप पद 
सिद्ध्यति, परन्तु नाय॑ स॒ छब्दः, निषात इति विशेष्योकतत्वातू।” 
: स्याह्गाद विद्याको महत्त्वपूर्ण मान आजका शोधक ससतार जब उसे 
जैनधर्मकी ससारको अपूर्व देन समझने लगा, तब स्याद्वाद सिद्धान्तपर 
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शक नवीन प्रकारका मधुर आरोप प्रारम्भ हुआ है। अत स्यात्‌ शब्दका 
अर्थ शायद नही है किन्तु एक सुनिश्चित दृष्टिकोण है। 
बौद्ध-भिक्ष्‌ू श्रोराहुलजीने अपने दर्शन-दिग्दशेनमे अन्य कतिपय 
लेखकोका अनुकरण करते हुए सामञ्ज्यफलसुक्त नामक अपने सम्प्रदायके 
आस्त्राधारपर संजयवेलट्टि पुत्तके मुखसे जो कहलाया है कि-“भ्रत्यिति 
पि नो, नत्यिति पि नो, श्रत्यि च नत्यि च ति पि नो, नैवत्यि नो 
चत्यि ति पि नो ।“-में उसे इस रूपमे नहीं मानता, में उसे अन्य रूप 
भी नही कहता, मे इस रूप तथा अन्य रूप भी नहीं कहता, में यह भी नहीं 
कहता कि वह इस रूप और अन्य रूप नहीं हैं। इसमे स्याह्ादके 
चीज उन्हें विदित होते है। प्रो० श्रुवजोने भी इस विषयमे सकेत 
किया हूँ, किन्तु उनके लेखमे राहुलजीकी भाषाका अनुकरण न कर सौजन्य 
और शालीनताका पूर्णतया निर्वाह किया गया है। उपयु कत अवतरणमे 
स्थाद्रदके बीज मानना काचकी आखको वास्तविक आख माननेके 
समान होगा। स्थाद्ादकी सुदुंढ और सत्त्यकी नीबपर प्रतिष्ठित तके- 
सगत शैली और पूर्वोक्ष अवतरणकी शिथिल तकंविरुद्ध विचार- 
बाराओमें सजीव और निर्जीव सदृश अन्तर है। सूज्जयवेलटिपुत्तका 
वर्णन एकान्त अनिर्वेचनीयवादकी ओर झुकता है, जो कि अनुभव और 
सकंसे वाधित है। आचाये विद्यानन्दि इस प्रकारकी दृष्टिपर प्रकाश 
डग्लते हुए लिखते हूं कि-वस्तुकों सदभावरूप तथा असद्भावरूप भी 
न कहनेपर जगतमे मृकत्वकी परिस्थिति आ जाएगी।' स्याह्वाद ऐसे 
मूकत्वका निराकरण कर सयुक्तिक अविरोधी सम्भापणशीलताका 





१ तिहयस्तीति न भणामि, नास्तीति च न भणामि, यदपि न 
भेणामि तदपि ने भेणासीति दर्होनमस्‍्तु इति करिचतू.....। 
सदुभावतराभ्यामनभिलापे वस्तुनः केवल मकत्व॑ जगतः स्थात, विधि- 
अतिये श +" हु 
धव्यवहारायोगात्‌ /-अ्रष्टसहल्ी, पू० १२६। ० 
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मार्ग खोलता हैं। एकान्त पक्ष अगीकार करनेसे लोक व्यवहार तथा यथार्थ 
दाशनिक चिन्तनाके लिए स्थान ही नही रहता। 

सामञ्व्यफलसुत्तके वाक्य मूलमें श्रमणो और ब्राह्मणोके द्वारा,' कहे 
गये हे। इन शब्दोके आधारपर ध्रृव महाशय स्याद्वादके विक्ृतरूपको 
जैनेतर स्नोतसे सम्बन्धित कहते है। किन्तु डा० ए० एन० उपाध्ये अपनी 
प्रवचनसारकी भूमिकामे यह तक करते हे-/मूलमे आगत “३९८प्र5९४ 
धाते 379877772' में श्रमणके च्ोतक “र८८/प्र5८8” को विशेष 
ध्यानमें लाना चाहिए । श्रमण शब्द मुख्यतया जैनियोको द्योतित 
करता है ।* 

“इसका विदृवमान्य प्रमाण महाश्रमण भगवान्‌ गोमटेश्वरकी भुवन- 
मोहिनी अत्यन्त समुन्नत दिगम्बर जैन मूर्तिसे अलक्ृत मैसूरराज्यका श्रमण- 
बेलगोला स्थल है। अतएव श्रमर्णा दब्दका अन्य पर्यायवाची बतानेका 
प्रयास सत्य और निष्पक्ष चिन्तनाके प्रतिकूल है। 


१... गु्ना8 व्वप्रक्रणा 75 08860 07 6 डफ्ए०्भागा ऐि्च: 
99280ए2908 ॥&व 7007-77 ०9९९7707085 88 97070586वं 0ए ग्राए- 
इला 67 8९00फ7+ ०ीग 78. >थाए ४प्रफ॑ल्त [0 'म९एेंए४65 
थ्यात॑ाशारड, पल वेल्वेपटाणा 7 श्वी800प75.. 0609786 
88 श0ज्ा) 80907 6 ईशा फल्टीप्डट! 8 57छान्‍98. ए78-शा।- 
शाएए ग्राढका8 8 गेंश0.7-?2'ए४०७85क'४४ ॥7०वप्रढा0) 9५ 
॥,&5% ४), हि 

२ श्रत्यन्त प्राचीन जेनग्रंथ महाबन्धर्में मुनिकि लिए समण' शब्द 
का प्रयोग आया है । पृ० १० 'णमो पव्ह समणाणं', पृ० ३६,सासाणं समाधि- 
संधारणदाएं, सामाणं वेज्जावच्चजोगजुत्तदताए, सासाण्णं पासुग- 
'परिच्चागदाए, . .महाबंधज्ञास्त्र । 

३ दतिया रियासतका सोनागिर जैन तीर्थ यथार्थमें श्रमणग्िरि 


ही तो है। 
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सूक्ष्म दाशंनिक चिन्तना तो इस विचारको पुष्ठ करती हैं कि 
जिसने सर्वागोण सत्य-तत्त्वका दर्शन किया है, वही स्याह्मद विद्याका 
अ्रवतंक हो सकता है। एकान्त अपूर्ण दृष्टि सत्यको विकृत करनेके सिवा 
क्‍या कर सकती है ? अन्धमण्डलने हाथीको स्तम्भ, सूप आदिके आकार 
का वता लडना प्रारम्भ किया था। परिपूर्ण हाथीका दर्शन करनेवाले 
व्यक्तिने ही अन्वमण्डलीके विवाद और भूमका रहस्य समझ समाधान- 
कारी मार्ग बताया था कि प्रत्येकका कथन पूर्ण सत्य नही है, उसमें सत्यका 
अथ हूँ और वह कथन सत्याश तभीतक माना जा सकता है, जब तक कि 
वह अन्य सत्याशोके प्रति अन्याय प्रवृत्तिका त्याग करता है। 
इसी प्रकार सकलज्ञ, सर्वंदर्शी तीर्थकरोंके सिवाय समन्तभद्रस्याद्माद- 
तत्त्व-नानका निरूपण एकान्त दृष्टिवाले नही कर सकते। एकान्त सदोष 
दृष्टिम स्याह्मादके बीज मानना अज्नतामे विज्ञताका बीज मानने सदृश 
होगा। वृक्षकों देखकर वीजका वोध होता है। सुस्वादु पवित्र आनन्द 
और जान्तिप्रद स्याद्वाद वृक्षके वीज कटु, घृणित, एकान्तवादमे कैसे हो 
सकते हे ? 

अब हम कूल एकान्त दार्जनिक मान्यताओका वर्णन करना उचित 
समझते हे जिन्हें स्याह्मादहपी रसायनके सयोग विना जीवन नहीं 
मिल सकता। 

बौद्ध-दर्गन जगत्‌के सम्पूर्ण पदार्थोको क्षण-क्षणमे विनाशी बता 
नित्यत्वकोी भ्रम मानता हैं। बौद्ध ताकिक कहा करते हे-सर्व॑ 
क्षणिक पत्त्वात्‌र। वौद्धदृष्टिको हम जगतमे चरितार्थ देखते हे। ऐसा 
कौनसा पदार्थ है जो परिवर्तनके प्रहारसे वचा हो। लेकिन, एकान्त रुपसे 
क्षणिक तत्त्व माना जाय तो ससारमे वडी विचित्र स्थिति उत्पन्न 
होगी। व्यवस्था, नैतिक उत्तरदायित्व आविका अभाव हो जायगा। 
स्वामी समन्तभद्र कहते हे-प्रत्येक क्षणमे यदि पदार्थ निरनन्‍्वय नाश 
स्वीकार करोगे, तो हिंसाका सकल्प करनेवाला नष्ट हो जायगा और 


श्श्ष जैनद्यासन 


एक ऐसा नवीन प्राणी हिसा करेगा जिसने हिंसाका सकल्प नही किया। 
हिसा करनेवाला भी नष्ट हो जायगा इसलिए बन्धनबद्ध कोई अन्य होगा। 
दण्डप्राप्त भी नष्ट हो जायगा इसलिए बन्धन-मुक्ति किसी अन्यकी 
होगी। इस प्रकारकी अव्यवस्था बौद्धोके एकान्त क्षणिक सिद्धान्त द्वारा 
होगी । समनन्‍्तभद्र स्वामीका महत्त्वपूर्ण पद्म यह है- 

“त॒हिनस्त्यभिसन्धात्‌ हिनस्त्यनभिसन्धिमत्‌ । 

'बध्यते तद्द्ययापेतं चित्तं बद्धं न मुच्यते॥ ५१॥ 
वे यह भी लिखते हे कि- 

“क्षणिकंकान्तपक्षेदपि प्रेत्यभावाद्यसस्भवः । 

प्रत्यभिज्नाहभावान्न कार्यारस्भः कृतः फलम्‌॥ ४१॥* 

-आप्तमीमांता 
क्षणिक रूप एकान्त पक्षमे प्रत्यभिज्ञान, स्मृति, इच्छा आदिका अभाव 
होगा ? जिस प्रकार किसी दूसरेके अनुभवमे आई हुईं वस्तुका हमें स्मरण 
नही होता, उसी प्रकार किसी भी व्यक्तिको स्मरण नहीं होगा, 
क्योकि अनुभव करनेवाला जीव नष्ट हो गया और स्मरण करनेवाला 
एक नवीन उत्पन्न हुआ। प्रत्यभिज्ञान आदिके अभाव होनेके कारण 
कायंका आरम्भ नही होगा, इसलिए पाप-पुण्य लक्षण स्वरूप फल भी 
नही होगा। इसके अभावमे न बन्ध होगा न मोक्ष । 
क्षणिक पक्षमें कारणसे कार्यकी उत्पत्तिके विषयमें भी अव्यवस्था 

होगी। बौद्धवर्शनकी मान्यताके अनुसार कारण सर्वथा नष्ठ हो 
जायगा और कार्य बिल्कुल नवीन होगा। इसलिए उपादान नियमकी - 
व्यवस्था नही होगी। सूतके बिना भी सूती वस्त्रकी उत्पत्ति होगी। सूत- 
रूपी उपादान कारणका कार्यरूप वस्त्र परिणमन बौद्ध स्वीकार 
नहीं करता। असत्‌ कार्यवाद स्वीकार करनेपर आकाश-पुष्पकी तरह 
पदार्थकी उत्पत्ति नहीं होगी। ऐसी स्थितिमे उपादान नियमके अभाव 
होनेपर कार्यकी उत्पत्तिमे कैसे सन्‍्तोष होगा ” असत्‌रूप कार्यकी उत्पत्ति 
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माननेपर तन्तुओसे वस्त्र उत्पन्न होता हैं और लकडीसे नहीं होता, यह 
नियम नही पाया जायगा।* 

यू वत्यनुशासनमे स्वामी समन्‍्तभद्वने कहा है-एकान्त झुपसे क्षणिक- 
तत्त्व माननेपर पुत्रकी उत्पत्ति क्षणमे माताका स्वय नाग हो जायगा, दूसरे 
क्षणमे पृत्रका प्रलय होनेसे अपुत्रकी उत्पत्ति होगी। लोक-व्यवहारसे दूरतर 
माताके विनाणके लिए प्रवृत्ति करनेवाला मातृधाती नहीं कहलाएगा। 
कुलीन महिलाका कोई पति नही कहलाएगा, कारण जिसके साथ विवाह- 
सस्कार होगा उस पतिका विनाश होनेसे नवीनकी उत्पत्ति होगी। जिस 
स्त्रीके साथ विवाह हुआ दूसरे क्षण उसका भी विनाग होनेसे अन्यकी 
उत्पत्ति होगी। इस प्रकार परस्त्री-सेवनका उस व्यवितको प्रसग आएगा। 
इसी नियमके अनुसार स्व-स्त्री भी नहीं होगी। धनी पुरुष किसी 
व्यक्तिको ऋणमं घन देते हुए भी उस सम्पत्तिको वौद्धतत्त्वज्ञान 
के अनुसार नहीं पा सकेगा, क्योकि ऋण देनेके दूसरे ही क्षण साहुकारका 
नाग हुआ, लिखित साक्षी आदि भी नहीं रही और न उधार लेनेवाला 
वबचा। जास्त्राभ्यास भी विफल हो जाएगा, कारण स्मृतिका सदुभाव 
क्षणिक तत्त्वज्ञानमे नहीं रहेगा, आदि दोप क्षणिकैकान्तकी स्थिति 
सकटपूर्ण बनाते हैँ । 

एक आख्यायिका क्षणिककात पक्षकी अव्यावहारिकताकों स्पप्ट 
करती है। एक ग्वाला क्षणिक तत्त्वके एकात भक्त पडितजीके पास गाय 


१ “यद्सत्सवेया काय॑ तन्‍्मा जनि खपुप्पवत्‌। 
सोपादाननियामों भून्माउडछवास कार्यजन्मनि ॥ ४२ ॥* 
“-श्राप्तमीमासा 
२ प्रतिक्षणं भगिषु तत्पृथकत्वान्न मातृधाती स्वपतिः रवजाया। 
दत्तग्रहो नाधिगतस्मृतिर्न न क्त्वार्थसत्य न कुल न जातिः॥ १ ४” 
-युक्‍त्यनुश्ञासन पु० ४२॥ 


२०० जैनशासन 


चरानेका पँसा भागन प्रथम बार पहुँचा। अपने क्षणिक विज्ञानकी धनमें 
मग्न हो पडितजीने ग्वालेको यह कहकर वापिस लौटा दिया कि जिसकी 
गाय 'थी और जो ले गया था, वे दोनो अब नहीं है, बदल गये। 
इसलिए कौन और किसे पैसा दे ! दुखी हो, ग्वालां किसी स्याद्वादीके 
पास पहुँचा और उसके सुझावानूसार जब दूसरे दिन पडितजीके यहा 
गाय न पहुँची, तब वे ग्वालेके पास पहुँच गायके विषयमे पछने लगे। 
अनेकात विद्यावाले बधुने उसे मार्ग बता ही दिया था, इसलिए उसने 
कहा- महाराज गाय देने वाला, लेने वाला तथा गाय, सभी तो 
बदल गये, इसलिए आप मुझसे क्या मागते हे?” पडितजी चक्‍्करमे पड 
गये। व्यावहारिक जीवनने भूमाधकार दूर कर दिया, इसलिए उन्होने 
कहा- गाय सर्वथा नही बदली है, परिवत्तन होते हुए भी उसमे अवि- 
नाशीपना भी है” इस तरह ग्वालेका वेतन देकर उनका विरोध दूर हो 
गया। इससे स्पष्ट होता है कि एकात पक्षके आधारपर लौकिक जीवनयात्रा 
नहीं बन सकृती। 

कोई बौद्धदर्शनकी मान्यताके विपरीत वस्तुको एकात रूपसे नित्य 
मानते हे। इस सबधमे समन्तभद्गाचार्य थुक्‍त्यनुशासन' मे लिखते हे- 

“भावेषु नित्येष॒ विकारहानेन कारकव्यापुतकार्ययुवितः। 

त बन्धभोगौ न च तहिमोक्षः समन्‍्तदोष॑ सतमन्यदीयम्‌॥ ८ ॥ 

पदार्थेके नित्य माननेपर विक्रिया-परिवर्तंतका अभाव होगा और 
परिवर्तत न होनेपर कारणोका प्रयोग करना अप्रयोजनीय ठहरेगा। 
इसलिए काये भी नहीं होगा। बध, भोग तथा मोक्षका भी अभाव होगा। 
इस प्रकार सर्वथा नित्यत्व माननेवालोका पक्ष समतदोष-दोषपूर्ण होता 
हैं। एकात नित्य सिद्धान्त माननेपर अर्थक्रिया नही पायी जायगी। पुण्य- 
पापरूप क्रियाका भी अभाव होगा। आप्तमीमासामे कहा है- 

“पुष्यपापक्रिया न स्थात्‌ प्रेत्मभावः फल कुतः। 
बन्धमोक्षौ च तेषां न येषां त्व॑ं नासि नायकः॥ १०॥” 
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वस्तु स्वर्पकी दृष्टिसि विचार किया जाय, तो उसमे क्षणिकत्वके 
"साथ नित्यत्व धर्म भी पाया जाता है। इस सबंधमे दोनो दृष्टियोका समन्वय 
करते हुए स्वामी समनन्‍्तभद्र लिखते है- 
/नित्य॑ तत्प्रत्यभिज्ञानान्नाकस्मात्तदरविच्छिदा। 
क्षणिक कालभेंदात्ते दुद्धघसचरदोषत.॥ ५६ ॥ “-प्राप्तमीमासा । 
वस्नु नित्य हैँ, कारण उसके विपयमे प्रत्यभिन्नानका उदय होता है। 
दर्शन और स्मरण ज्ञानका सकलन रप ज्ञान-विशेय प्रत्यभिज्ञान कहलाता 
है, जैसे वृक्षको देखकर कुछ समयके अनन्तर यह कथन करना कि यह 
वही व्‌ क्ष हैं जिसे हमने पहिले देखा था। यदि वस्तु नित्य न मानी जाय, 
तो वर्तमानमे व्‌ क्षकों देखकर पहले देखे गये वृक्षसवधी जानके साथ समि- 
श्रित ज्ञान नहीं पाया जायगा। ह 
यह प्रत्यभिज्ञान अकारण नहीं होता, उसका अविच्छेद पाया जाता 
है। दूमरी दुप्टिस (अवस्थाकी दृष्टिसे) तत्त्वको क्षणिक मानना होगा, 
कारण वहीं प्रत्यभमिज्ञान नामक ज्ञानका पाया जाना है। क्षणिक तत्त्वको 
माने बिना वह ज्ञान नहीं बन सकना। कारण इसमे कालका भेद पाया 
जाता है। पूर्व और उत्तर पर्यायमे प्रवृत्तिका कारण कालभेद अस्वीकार 
करनेपर बृद्धिमे दर्शन और स्मरणकी सकलनरूपताका अभाव होगा। 
अत्यभिन्नानमे पूर्व और उत्तर पर्याय बुद्धिका सचरण कारण पडता है। 
सूवर्णकी दृष्टिसे कृण्डलका ककणरूपमे परिवर्तन होते हुए भी कोई 
अन्तर नहीं है। इसलिए स्वर्णकी अपेक्षा उक्त परिवर्तन होते हुए भी उसे 
"नित्य मानना होगा। पर्याय ( 790स्‍7८क70०॥ ) की दृष्टिसि उसे 
अनित्य कहना होगा, क्योकि कु डल पर्यायका क्षय होकर ककण अवस्था 
उत्पन्न हुई हैं। इसी तत्त्वकों समझाते हुए 'आप्तमीमासा' में स्वर्णके घट- 
नाथ और मुकुटनिर्माणरप पर्यायोकी अपेक्षा अनित्य मानते हुए स्वर्णकी 
दृष्टिसि उसी पदार्थंको नित्य भी सिद्ध किया है। श्राप्तमीसांसाकारके 
आव्द इस प्रकार हें- 


जैनशासन 


“घटसोलिसवर्णाथी नाझोत्पादस्थितिष्वयम्‌ 
शोकप्रमोदसाध्यस्थ्य॑ जनो याति सहेतुकम्‌॥ ५६७” 
अद्वत तत्त्वका समर्थक एक ब्रह्म द्वितीय नास्ति' कथन द्वारा हैतः 
तत्त्वका निषेध करता है। इस विषययर विचार किया जाय तो इस पक्ष 
की दुवंलताकों जगत॒का अनुभव स्पष्ट करता हैँ। यदि सर्वत्र एक ब्रह्म 
ही का साम्राज्य हो, तव जब एकका जन्म हो, उसी समय अन्यका मरण 
नही होना चाहिए। एकके दु खी होनेपर उसी समय दूसरेको सुखी नहीं 
होना चाहिए, किन्तु ऐसा नहीं देखा जाता। जब किसीका जन्म है उसी 
ममय अन्यका मरण आदि होता है। 
“बरदंवेको&इनुते जन्म जरां मृत्यु सुखादि वा। 
: तदैवान्योन्यदित्यंग्या. भिन्नाः  प्रत्यंगर्भगिनः ॥” 
' -अनगारधर्मामृत पृ० १०६ 
किन्‍्हीं वेदान्तियोका कथन है जैसे एक विजलीका प्रवाह सर्वत्र 
विद्यमान रहता है, फिर भी जहा वटन दवाया जाता है, वहा प्रकान हो 
जाता है, सर्वत्र नहीं। इसी प्रकार एक व्यापक ब्रह्मके होते हुए 
भी किसीका जन्म, किसीका बुढापा, किसीका मरण आदि होता न्याया- 
विरुद्ध हें 
इस समाधानपर सूक्ष्म विचार किया जाय, त्तो इसकी सदोषता स्पप्ट 
हो जाती हैं। विजलीका अविच्छिन्न प्रवाह देखकर भूमसे विद्युतको 
सवंत्र एक समझते हे, यथार्थमे विद्युत्‌ एक नहीं है। जैसे पानीके नलमें 
प्रवाहित होनेवाला जल विन्दुपुज रूप है। एक-एक विन्दु पृथक्‌-पृथक्‌ 
है। समृदाय रूप पर्याय होनेंके कारण वह एक माना जाता हैं। यही न्याय 
विजलीके विषयमे जानना चाहिए ! जलते हुए विजलीके और वूुझे 
हुए बल्वकी विद्युतमे प्रवाहकी दृष्टिसे एकत्व होते हुए भी सूक्ष्म 
दृष्टिसे अन्तर है। भूमवण सदृशकों एक माना जाता है। नाईके 
द्वारा पुनः-पुन- बनाये जानेवाले वालोमे पृथकता होते हुए भी एकत्वकी 


ल्‍्प् 
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न्ति होती हँँ। इसी प्रकार ब्रह्माहेतवादीको एकत्वकी शभ्रान्ति 
होती है। 


दर $ न 


> जिपेर 


अद्वततत्त्वके समर्थनमें कहा जाता हैं मायाके कारण भेद प्रतीति 
अपरमार्थरूपमे हुआ करती है ।' यह ठीक नही हैं, कारण भेदको उत्पन्न 
करनेवाली माया यदि वास्तविक हैँ तो माया और ब्रह्मका द्वेत उत्पन्न होता 
हैं। यदि माया अवास्तविक हैँ, तो खरविपाणके समान वह भेद-बुद्धिको 
कैसे उत्पन्न कर सकेगी ? 
अद्वतके समर्थनमे यदि कोई युक्ति दी जाती है, तो हेतु तथा साध्य 
स्प दंत आ जायगा। कदाचित्‌ हेतुके विना वचनमात्रसे अद्वत प्ररूपण 
ठीक माना जाय, तो उसी न्यायसे दवत तत्त्व भी सिद्ध होगा। इसीलिए 
स्वामी समन्तभद्वने लिखा हैं- 


'हेतोरह॑तसिद्धि्चेत हत॑ स्थात्‌ हेतुसाध्ययो । 
हेतुना चेद्चिना सिद्धि, हूंत वाडमात्रतो न किमू॥ २६॥” , 
-श्राप्तमीमासा 
अद्वेत्त गव्द जब हतका निषेधपरक हैँ तो वह स्वय हवतके सदूभावको 
सूचित करता है। निपेध किये जानेवाले पदार्थके अभावमे निषेध नहीं 
किया जाता। अत अहत अब्दकी दृष्टिसे हत तत्त्वका सदभाव 
असिद्ध नही होता ।! 
“ग्रदंत न चिना हतात्‌ , श्रहेतुरिव हेतुना। 
सन्ञिनः प्रतिधेधों न प्रतिषेध्यात्‌ ऋते क्वचित्‌॥ २७॥ 
-भ्राप्तमोमासा 


१ “भ्रद्वेतशब्दः स्वाभिधेयप्रत्यनीकपरमार्थपेक्षो नव्यपूर्वाखण्ड- 
पदत्वात्‌ भ्रहेत्वभिधानवत्‌ ।“-श्रष्टसहली पृ० १६१-श्रह्ेत शब्द 
श्रपन वाच्यके विरोधी परमार्थरूप हतकी श्रपेक्षा करेता है, कारण श्रद्व॑त 
यह श्रत्वण्ड तथा नज्य पूर्व भ्र्थात्‌ निषेधपूर्व पद है। जेसे श्रहेतु शब्द है। 


“२०४ जेनशासन 


एक मार्भिक शकाकार कहता है यदि वास्तविक द्वैतको स्वीकार 
किये बिना अद्ैत शब्द नहीं बन सकता, तो वास्तविक एकातके अभावमे 
उसका निषेधक अनेकात शब्द भी नही हो सकता ?' 


इसके समाधानमे श्राचाय विद्यानन्दि कहते हे कि हम सम्यक्‌ एकात 
के सदभावको स्वीकार करते है, वह वस्तुगत अन्यधर्मोका लोप नही करता । 
“मिथ्या एकात अन्य धर्मोका लोप करता है। अत. सम्यक्‌ एकातरूप तत्त्व 
“ इस चर्चामे बाधक नही है। 
एक दाशनिक कहता है, अवस्तुका भी निषेध देखा जाता है, गधे 
के सीगका अभाव है, ऐसे कथनमे क्या बाधा है ? इसी प्रकार अपरमार्थरूप 
हतका भी अद्वैत शब्द हारा निषेध माननेमें क्या बाधा है ?! 


द्वैत शब्द अखड ( 9776 ) है और खरविषाण सयुकत पद 
( (०7ए०प्रात ) है। अत यह द्वैतके समान नही है। खर- 
विपाण नामकी कोई वस्तु नही है। खर और विषाण दो पृथक-पुथक्‌ अस्तित्व 
“धारण करते है। उत्तका सयोग असिद्ध है। जैसा निषेधयुक्त अखडपद 
-अद्वैत है, उस प्रकारकी वात खरविषाणके निषेधमे नही है। 
अद्वेततत्त्व माननेपर स्वामी समन्तभद्र कहते हे- 
“कर्महईत फलद्वेतं लोकद्नेतं च नो भवेत्‌ । 
विद्याइविद्याइयं न स्यात्‌ बन्धमोक्षद्रयं तथा॥ २५॥ 
-पआप्तमीमांता 
पुण्य-पापरूप कर्महेत, शुभ-अजश्ुभ फलहेत, इहलोक-परलोकरूप 
लोकद्वैत, विद्या-अविद्यारूप द्वत तथा बधमोक्षरूप द्वैतका अभाव हो 
जायगा। आत्मविकास और ब्रह्मत्वकी उपलब्धि निमित्त योग,ध्यान,धारणा, 
समाधि आदिके जो महान्‌ शास्त्र रचे गए हे, उनके अनुसार आचरण भादि 
की व्यवस्था कूटस्थ नित्यत्व या एकान्त क्षणिकत्व प्रक्रियामे नहीं बनती 
“है। महापुराणकार भगवत्‌ जिनसेन कहते हे- 
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शेषेप्वपि प्रवादेष्‌ न॒ध्यान-ध्येय-निर्णयः । 
एकान्तदोप-दुष्टत्वात्‌ द्वताहदतवादिनाम्‌ ॥ २५३ ॥ 
नित्यानित्यात्मसक जीवतत्त्वमभ्युपगच्छताम्‌ । 
ध्यान स्पाह्मदिनामेव घटते नान्यवादिनाम्‌॥ २४४ ॥ 
पर्व २१ 
स्थाह्मद शासनमे ही सब वातोकी सम्यक्‌ व्यवस्था बनती हैँ। 
समन्तभद्राचार्य इस हँत-अद्वत एकान्तके विवादका निराकरण करते 
हुए कहते हें- 
“पत्सामान्यात्तू सर्वक्य पृथक्‌ द्रव्यादिभेदत.॥ ३४॥” 
सामान्य मत्त्वकी अपेक्षा सब एक है, द्रव्य गुण पर्याय आदिकी दृष्टि 
से उनमें पृथकपना है। 
इस दृष्टिसे एउ्त्वका समर्थन होता है। साथ ही अनेकत्व भी पार- 
मार्थिक प्रमाणित होता हूँ। 
कोई-कोई जिज्ञासु पूछते है-आपके यहा एक्गन्त दृष्टियोका समस्वय 
करनेके सिवाय वस्तुका अन्य स्वरूप माना गया हूँ या नही ? 
उसके समाधानमें यह लिसना उचित जंचता हैं कि स्याद्वाद दृष्टि 
द्वारा वस्तुका यथार्थ स्वरुप प्रकाशित किया जाता है । अन्य स्वरूप वताना 
सत्यकी नीवपर अवस्थित दृष्टिके लिए अनुचित है। स्याह्वाद दृष्टिमे 
मिथ्या एकान्तोका समूह होनेपर भी सत्यताका पूर्णतया सरक्षण होता 
है, कारण यहा वे दृष्टिया भी" के द्वारा सापेक्ष हो जाती हे। 
इस स्थाह्वदके प्रकाशमे अन्य एकान्त धारणाओके मध्य मैत्री उत्पन्न 
की जा सकती है। स्वामी समन्तभद्रकी आप्तमीमासामे समन्वयका मार्ग 


१ एकान्त दृष्टि, तत्त्व ऐसा ही है, कहती है। श्रनेकात दृष्टि कहती 
है-तत्त्व ऐसा भी है। 'भी' से सत्यका सरक्षण होता है, ही' से सत्यका 
सहार होता हूँ । 


२०६ जैनशासन 


विस्तृत रीतिसे स्पष्ट किया गया है। स्याद्गादके वजूमय प्रासादपर 
जब एकान्तवादियोका हास्त्र-प्रहार अकार्यकारी हुआ, तब एक ताकिक 
जैनधरंके करुणातत्त्वका आश्रय लेते हुए कहता है, दयाग्रधान तत्वज्ञान 
का आश्रय लेनेवाला जैनशासन जब अन्य सप्रदायवादियोकी आलोचना 
करता है, तब उनके अत करणमे असहय व्यथा उत्पन्न होती है, अत. आपको 
क्षणिकादि तत्त्वोकी एकान्त समाराधनाके दोषोका उद्भावन नही करना 
चाहिये । 

यह विचारप्रणाली तत्वज्ञोके द्वारा कदापि अभिनदनीय नहीं 
हो सकती। सत्यकी उपलब्धिनिमित्त मिथ्या विचारशैलीकी 
सम्यक्‌ आलोचना यदि न की जाय तो भ्रान्त व्यक्ति अपने असत्पथका 
क्यों परित्याग कर अनेकान्त-ज्योतिका आश्रय लेनेका उद्योग करेगा? 
अनेकान्त विचार पद्धतिकी समीचीनताका प्रतिपादन होते हुए कोई मुम॒क्षु 
इस भूममे पड सकता है, कि सम्भवत उसका इष्ट एकान्त पक्ष भी परमार्थ 
रूप हो, अत. वह तब तक सत्पथपर जानेकी अन्त. प्रेरणा नही प्राप्त करेगा, 
जब तक उसकी एकान्‍्त पद्धतिकी त्रुटियोका उद्भावन नही किया जायगा । 
अहिसाकी महत्ता बतानेके साथ हिसासे होनेवाली क्षतियोका उल्लेख 
करनेसे अहिंसाकी ओर प्रबल आकर्षण होता है। अत. परम- 
'कारुणिक जैन महतियोन अनेकान्तका स्वरूप समझाते हुए एकान्त 
के दोषोका प्रकाशन किया है। जीवका परमार्थ कल्याण लक्ष्यभूत रहनेके 
कारण उनकी करुणा दृष्टिको कोई आच नहीं आती। ताकिक श्रकलंक 





१ भगवत्‌ जिनसेनने एकान्त मतोंकी आ्रालोचनात्मक पद्धतिको 
घर्मंकथा रूप कहा है । वे कहते हे- 
“आ्राक्षेपिणीं कथां कर्यात्पाज्ञः स्वसत संग्रहे। 
विक्षेपिणीं कयां तज्जञः कर्यादुदुर्सतनिग्नहे 
“-महापुराण १३४-१॥ 


समनन्‍्वयका मार्ग-स्याह्ाद २०७ 


ने कहा ही है कि “नैराम्यभावनाका आश्रय ले अपने पैरोपर कुठाराघात 
करनेवाले प्राणियोपर करुणा दृष्टि वश मेने एकान्तवादका निराकरण 
किया है, इसके मूलमे न अहकार हैँ और न द्वेष है ।” 

अकलक देव तो यहा तक कहते हे कि “यदि वस्तु स्वरूप स्वयं अनेक 
धर्ममय न होता, और वह एकान्तवादियोकी धारणाके अनुरूप होता तो 
हुम भी उसी प्रकारका वर्णन करते। जब अनेकान्त रूपको स्वय पदार्थोनि 
धारण किया है, तव हम क्या करे ?-यदीदं स्वयमर्थे*्थो रोचते तत्न 
के वयम्‌ । पदार्थका स्वरूप लोकमत या लोकधारणाके आधारपर नही 
बदलता । वह पदार्थ अपने सत्य सनातन स्वरूपका त्रिकालमें भी परित्याग 
नही करता। अविनाशी सत्य. स्वयं अपने रूपमें रहता है।' हमारे , 
अभिमतकी अनुकूल प्रतिकूलताका उसके स्वरूपपर कोई प्रभाव 
नही पडता। सारा जगत्‌ अपने विचित्र सगठित मतोके आधारपर भी पूर्वो- 
दित स्‌र्यको पश्चिममे उदय प्राप्त नहीं बना सकता। 

इस स्याद्गाद शैलीका लौकिक लाभ यह हैं कि जब हम अन्य व्यक्ति 
के दृष्टिविन्दुको समझनेका प्रयत्न करेंगे तो परस्परके भूममूलक दृष्टि- 
जनित विरोध विवादका अभाव हो भिन्नतामें एकत्व ( एींफ्रापप व 
वंएशशाए ) की सृष्टि होगी, आधुनिक युगमे यदि स्याद्वाद 
शलीके प्रकाशमे भिन्न-भिन्न सप्रदायवाले प्रगति करे, तो बहुत कुछ विरोध 
का परिहार हो सकता है। 


१ ए€ 687 70 एथगो78 एप प85 79756 0" 97586 ऐ9788 
फ्रप€ एज लाठ0शाएु 70 गरषोर शाक्का 50. ऐैह ९थागा0६ एणं8 
खहशाँ। परा० जगह णए ज्ञाणा2 70 जहा; 76 लंशणन्नों फ्रपॉंका5 
थाते जह्ांड ए फापडुड ल्यार्ड; 40णर्फगाक्वांशए 70व०एशावेशा; 0 
6507 शा0्प्रट्रशड ७ शाहार5ठ जिएते 88 ग्राध्तिशा।शंत९ए8 परीक्षा, 
गा 6 फ्कैप्राः& ए वर्ण भगत ह6 ज़णगत,!? 

+-$ट6०6व 7%55989798 ० ऊऑफ०प्रव०---?2, 69, 


र्०ण्८ जैनशासन 


आत्मविकासके क्षेत्रमे भी अनेकान्त विद्या द्वारा निर्मल ज्योति प्राप्त 
: होती है। लौकिक दृष्टिसे जैसे घृतसम्बद्ध मिट्‌टीके घडेको घीका घडा- 
कहते है, उसी प्रकार गरीरसे सम्बद्ध जीवको भिन्न-भिन्न नाम आदि उपा-- 
घधिया सहित कहते हें। परमार्थ दृष्टिसे घीका घडा कथन सत्य नही है, 
क्योंकि घडा मिट्टीका है। मिट्टी घडेका उपादान कारण है, घृत उपादान 
कारण नही हैं। इस कारण मिट्टीका घडा कथन वास्तविक है। इसी प्रकार. 
पारमा्थिक निश्चय दृष्टिसे आत्मा शरीरसे जुदा है। ज्ञान आनद-शक्तिका 
अक्षय भडार है। व्यावहारिक-लौकिक दृष्टिसे तत्त्वको जानकर परमार्थ 
दृष्टिद्वारा साधनाके मार्गपर चलकर निर्वाणको प्राप्त करना साधकका 
कर्तव्य है। 
व्यवहार दृष्टि जहा ईश-चितन, भगवद्भक्ति आदिको कल्याणका 
मार्ग प्राथमिक साधकको बताती है, वहा निच्चय दृष्टि श्रेष्ठ पथको प्रदर्शित 
करते हुए कहती है- 
“यथ; परात्मा स एवाहं योडहुं सः परमस्ततः। 
अहमेव मयोपात्य: नान्‍्य: कदिचिदिति स्थिति: ॥” 
-समाधिशतक ३१। 
जो परमात्मा है, वह में हूँ । जो मे हूँ,वह परमात्मा हैं। अत. मुझे अपनी 
आत्माकी आराधना करनी चाहिये, अन्यकी नहीं; यह वास्तविक वात है। 
स्याह्माद तत्त्वजानके मार्मिक आचार्य श्रमृतचन्द्र अनेकांतवादके प्रति 
इन शब्दोमे प्रणामांजलि समर्पित करते है- 
“परमागमस्य वीज॑ निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌। 
सकलनय-विलसितानां विरोधमथनं नमास्यनेकान्तम्‌ ॥ 
-पुरुषाथसिद्ध्युपाय २ ४ 


कमसिद्धान्त 


साधकके आत्मविकासमें जिस शक्तिके कारण बाधा उपस्थित होती 

है उसे जैेन-शासनमें कर्म” कहते है। भारतीय दार्शनिकोने 'कर्म' शब्दका 
विभिन्न अथोंमे प्रयोग किया है। वैयाकरण' जो कर्त्ताके लिए अत्यन्त 
इष्ट हो उसे कर्म मानते हे। यज्ञ आदि क्रियाकाण्डको मीमासाज्षास्त्री 
कर्म जानते हेँ। वेशेपिकदर्शनमे कर्मकी इस प्रकार परिभाषा की हैं- 
जो एक द्रव्यमे समवायसे रहता हो जिसमे कोई गृण न हो और जो सयोग 
तथा विभागमे कारणान्तरकी अपेक्षा न करे। साख्य दर्शनमे सस्कार' 
अर्थमे कर्मका प्रयोग हुआ है'।' गीतामे' 'क्रिया-शीलता' को कर्म मान 
अकर्मण्यताको हीन बताया है। महाभारतमें” आत्माको वाधने- 
वाली जक्तिको कर्म मानते हुए ज्ञाति पर्व २४०-७ में लिखा 
है- प्राणी कर्मसे वंधता हैं और विद्यासे मुक्त होता है।' वौद्ध साहित्यमे 
प्राणियोकी विविधताका कारण कर्मोकी विभिन्नता कहा हैँ। अगुत्तर 
निकायमे सम्राट मिलिन्दके प्रब्नके उत्तरमे भिक्षु नागसेन कहते हे- 


“कतु रीप्सिततमं कर्म -पाणिनीय सू० १(४७६। 

२ “एकरद्रव्यमगुण संयोगविभागेष्वनपेक्षकारणमिति कर्मलक्षणम्‌ ।” 
“वशेषिकदर्शन सभाप्य १-१७ पृ० ३५। 

सांख्यतत्वकीमुदी ६७। 

“योग: कमंसू कौशलम्‌-गीता । “कमेज्यायो हयकर्मणः।”-गौता 

“कर्मणा वध्यते जन्तु , विद्या तु प्रमुच्यते ।” 

६ “महाराज कम्मानं नानाकरणेन मनुस्सा न सब्बे समका. ..। 
भासितं ऐत महाराज भगवता कम्मस्स कासाणव सत्ता, कम्मदायादा 
कम्मयोनी कम्सबंध्‌ कम्मपटिसरणा कम्मंं सत्ते विभजति यदिदं 
हीनप्पणीततायीति ।” 


ल्‍द ०७% "या 


-?8॥॥ ९94९७' 7, 89. 
श्ड 


२१७० जैनशासन 


राजन, , कर्मोके नानात्वके कारण सभी मनुष्य समान नही होते ।' महाराज, 
'भगवानने भी कहा हे-मानवोका सदभाव कर्मोके अनसार है। सभी 
प्राणी कर्मोके उत्तराधिकारी है। कर्मके अनुसार योनियोमे जाते है। 
अपना कर्म ही बन्धु हे, आश्रय हैं और वह जीवका उच्च और नीचरूप 
में विभाग करता है ।' अशोकके शिलालेखकी सचना न० ८ द्वारा कर्म 
का प्रभाव व्यक्त करते हुए सम्राट कहते हे इस प्रकार देवताओका 
'प्यारा अपने कर्मोसि उत्पन्न हुए सुखकों भोगता है।' पातञ्जल योग- 
सूत्रम-क्लेशका मूल कर्माशय-वासनाको बताया है। वह कर्माशय 
“इस लोक और परलोकमे अनुभवमे आता है। हिन्दू जगत्‌के दृष्टिकोण 
को तुलसीदासजी इन शब्दोमे प्रकट करते है- 
“कर्म प्रधान विद्व करि राखा। 
जो जस करहि सो तस फल चाखा॥” 


इस प्रकार भारतीय दाश्शनिकोके कर्मपर विशेष विचार व्यक्त हुए 
है। जैन सिद्धान्तमें इस कर्म-विज्ञानपर जो प्रकाश डाला गया है वह अन्य 
दर्शनोमें नहीं पाया जाता। यहा कमं-विज्ञान ( 709050709 ) 
'पर वहुत गम्भीर, विशद, वैज्ञानिक चिन्तना की गई है। कर्म शब्दका 
उल्लेख अथवा नाममात्रका वर्णन किसी सम्प्रदायकी पुस्तकोमें 
पढ़ कोई-कोई आधुनिक पण्डित कमे-सिद्धान्तके बीज जैनेतर साहित्यमे 
सोचते हे। किन्तु, जैन वाड मयके कर्म-साहित्य नामक विभागके अनु- 
शीलनसे यह स्पष्ट होता हैं कि जैन-आगमकी यह मौलिक विद्या रही है। 
बिना कम सिद्धान्तके जैन जास्त्रका विवेचन-पग हो जाता है। ईश्वरको 
कर्ता माननेवाले सिद्धान्त भगवान्‌के हाथमे अपने भाग्यकी डोर सौप 
विश्व-वैचित्रय आदिके लिए किसी अन्य शक्तिका वर्णन करना तककंकी 





१ “बुद्ध और बौद्धधमं” पृू० २५६। 
२ बलेशमूलः कर्माशयः, दृष्टादष्टजन्मवेदनीयः।” २-१२ 


कर्मसिद्धान्त २११ 


द्प्ट्सि आवश्यक नहीं मानते और यथार्थमे फिर उन्हें आवध्यकता रह 
भी क्यो जाए ? जैन-सिद्धान्त प्रत्येक प्राणीको अपना भाग्यविधाता 
मानता है, तव फिर विना ईश्वरकी सहायताके विब्वकी विविधताका 
व्यवस्थित समाधान करना जन दा्निकोके लिए अपरिहार्य हैं। इस 
कमं-तत्त्वजान द्वारा वे विव्व-वैचिक्यका समाधान तर्कानुकूल पद्धतिसे 
करते हेँ। कर्मकी वन्धन नामकी एक अवस्थाका वर्णन करनेवाला तथा 
चालीस हजार ब्लोफ प्र माण वाला “महावन्ध” नामका जैन मन्ध प्राकृत- 
आपाम अभी विद्यमान हैं। 

इस प्रकार कर्मके विषयमे विध्द वैज्ञानिक जेन विवेचनाके सार पूर्ण 
अगपर ही यहा हम विचार कर सकंगे। जैनाचार्य बत्ताते है कि-आत्मा 
के प्रदेशों कम्पन होता है और उस कम्पनस पुदूगल ( धार ) 
का परमाण्‌-पुन्‍्ज आकर्पित होकर आत्माके साथ मिल जाना है, उसे 
कर्म कहते हू । प्रवचनसारके टीकाकार श्रमृतचन्द्र सूरि! लिखते है- 
“आत्माके द्वारा प्राप्य होनेसे क्रियाको कर्म कहते हूँ । उस क्रियाके निमित्त 
मे परिणमन-विद्येपको प्राप्त पुदूगल भी कर्म कहलाता हैं। जिन 
भावोंके द्वारा पुदगल आकर्षित हो जीवके साथ सम्बन्धित होता हैँ 
उसे भावकर्म कहते है। और क्षात्मामं विक्ृति उत्पन्न करनेवाले 
पुदगलपिटको द्रव्यकर्म कहते है ।” स्वामी श्रकलंकदेवका कथन हैं- 
“जिस प्रकार पात्रविशेपमे रखे गये अनेक रसवाले बीज, प्रपष्प तथा 
फलोका मद्यस्पर्म परिणमन होता हैँ, उसी प्रकार आत्मामे स्थित पुद्गलो 





१ "क्रियाया खल्वात्मना प्राप्यत्वात्तमं, तकन्निभित्तप्राप्तपरि- 
णाम. पुद्गलो5पि कर्म ।“-प्रवचनसार टी० २-२५। 

२ “यथा भाजनविशेष प्रक्षिप्तानां विविधरसवीजपुष्पफलानां 
सदिराभावेन परिणाम... तथा पुदुयलानामपि झ्ात्मनि स्थिताना योग- 
'कपायवश्ञात्‌ कर्मेभावेन परिणामों बेदितव्य:_॥7 -त० रा० पृ० २६४। 
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का क्रोध, मात, साया, लोभ रूप कषायो तथा मन, बचन, कायके 
निमित्तसे आत्मग्रदेशोके परिस्पत्दनरूप योगके कारण कर्मरूप परिणमन 
होता है । 

पंचाध्यायीमे यह बताया हैँ कि-आत्मामे एक वैभाविक शक्ति 
है जो पुद्गल-पुओज्जके निमित्तकों पा आत्मामे विकृृति उत्पन्न 
करती है।” 

“जीवके परिणामोका निमित्त पाकर पुदूगल स्वयमेव कर्मरूप परिणमन 
करते हे'।” तात्तविक भाषामें आत्मा पुदूगलका सम्बन्ध होते हुए भी 
जड़ नही बनता और न पुदूगल इस सम्बन्धके कारण सचेतन बनता है। 

प्रवचनसार सस्क्ृत टीकामे तात्त्विक दृष्टिको लक्ष्य कर यह लिखा 
है। “द्रव्यकर्मका कौन कर्त्ता है? स्वयं पुद्गलका परिणमन-विशेष ही। 
इसलिए पुद्गल ही द्रव्यकर्मोका कर्त्ता है, आत्मपरिणामरूप भावकर्मोका 
नहीं। अत आत्मा अपने अपने स्वरूपसे परिणमन करता है। पुद्गल 
स्वरूपसे नहीं करता।”' 

कर्मोका आत्माके साथ सम्बन्ध होनेसे जो अवस्था उत्पन्न होती है 
उसे बन्ध कहते है। इस बन्ध पर्यायमें जीव और पुदूगलकी एक ऐसी नवीन 
अवस्था उत्पन्न हो जाती है जो न तो शुद्ध-जीवमे पाई जाती है 
और न शुद्ध-पुद्गलमे ही। जीव और पुद्गल अपने-अपने गुणोसे कुछ 

च्यूत होकर एक नवीन अवस्थाका निर्माण करते है। राग, द्वेष युक्त आत्मा 

१ “जीवइतं परिणाम निमित्तमान्न प्रप्य पुनरन्ये। 

स्वयभेव परिणमन्ते5न्न पुदूगलाः कर्मभावेन 
-पु० सिद्ध्युपाय १२।॥ 

२ “अथ द्रव्यकमंणः कः कर्तेति चेत्‌ ? पुदूगलपरिणामों हिं तावत्‌ 
स्वयं पुदूगल एबं। ततस्तस्य परमार्थात्‌ पुद्गलात्मा आत्मपरिणामात्मकस्य 
द्रव्यकर्मण एवं कर्ता ; न त्वात्मपरिणामात्मकस्य भावकर्मण:। तत आत्मा 
आत्मस्वरुपेण परिणसति, न पुदृगलस्वरूपण परिणसति।” पृ० १७२ । 
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घुदूगलपुझजको अपनी ओर आकर्षित करता है। जैसे, चुम्बक 
लोहा आदि पदार्थोको आकर्षित करता है। जैसे फोटोग्राफर चित्र खीचते 
समय अपने कैमरेको व्यवस्थित ढगसे रखता है और उस समय उस कैमरे 
के समीप आने वाले पदार्थवी आकृति लेन्सके माध्यमसे प्लेटपर 
अकित हो जाती है, उसी प्रकार राग, हेषरूपी काचके माध्यमसे पुद्गल- 
पुञ्ज आत्मामे एक विशेष विक्रृति उत्पन्न कर देते हे, जो पुच आगामी 
रागादि भावोको उत्पन्न करता है। 'स्वगुणच्युतिः बन्ध.--अपने गुणोमे 
परिवततंन होनेको वन्व कहा है। हल्दी और चूनेके सयोगसे जो लालिमा 
उत्पन्न होती हैं वह पीत हल्दी और श्वेत चूनेके सयोगका कार्य है, उनमे 
यह पृथक-पृथक्‌ वात नही है। किसीने कहा हैं- 
“हुर॒दीने जरदी तजी, चूना तज्यो सफेद। 
बोऊ सिल एकहि भये, रहयो न काहू भेद ॥” 
अब आत्मा कर्मोका वन्ध करता है, तव घव्दकी दृष्टिसे ऐसा विदित 
होता हूँ कि आत्माने कर्मोको ही वाधा है, कर्मोने आत्माको नही। किन्तु, 
वास्तवमे वात ऐसी नही है। जिस प्रकार आत्मा कर्मोको वाधता है, उसी 
प्रकार कर्म भी जीव (आत्मा) को बाधते हँँ। एकने दृूसरेको पराधी 
किया है। पंचाध्यायीमे कहा हैं- 
“जीवः कर्मनिबद्धों हि जीवबद्धं हि कर्म तत्‌।” (१०४) 
इस कमंवन्धके अन्तस्तलपर भगवज्जिनसेनाचार्य बडे सुन्दर शब्दोमे 
प्रकाग डालते है-- 
“संकल्पवशगो मूढः बस्त्विप्टानिष्टतां नयेत्‌। 
रागहेपी तत: ताभ्यां बन्धे दुर्मोचमइनुते ॥” -महापुराण २४।२१ 
“यह बज्ञानी जीव इप्ट-अनिष्ट सकल्‍्प द्वारा वस्तुमे प्रिय-अग्रिय 
कल्पना करता है जिससे राग-द्वेप उत्पन्न होते हे । इस राग-द्वेषसे दृढ़ 
कर्मका वन्‍्धत होता है ।” आत्माके कर्म-जाल बुननेकी प्रक्रियापर 
प्रकाश डालते हुए महषि कुन्दकुन्द पचास्तिकायमें कहते हे- 
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“जो पुण संसारत्थो जीबो तत्तो दु होदि परिणामों! 
परिणासादो कम्स कम्सादों होदि गदिसुगदी॥ 
गदिसिधिगदस्स देहो वेहादो इंदियाणि जायंते। 

तेंहि दु विसयन्गहणं तत्तो रागो य दोसो वा॥ 

जायदि जीवस्सेवं भावों संसारचक्कवालम्मि। 

इति जिणवरंहि भणिदो श्रणादिेणिधणो सणिधणों वा।॥ए! 


-१२१८-१३० । 

जो ससारी जीव है वह राग, द्वेष आदि भावो को उत्तन्न करता है, 
जिनसे कर्म आते हे और कर्मोसे मनुष्य, पश्‌ आदि गतियो की उत्पत्ति 
होती है। गतियोमे जाने पर शरीर की प्राप्ति होती है। शरीरसे इच्द्रिया 
उत्पन्न होती है । इन्द्रियोह्वारा विषयो का ग्रहण होता है जिससे राग और 
द्वेष होते है। इस प्रकारका भाव ससारचक्रमे भ्रमण करते हुए जीवके 
सन्ततिकी अपेक्षा अनादि-अनन्त और पर्याय की दृष्टि से सान्‍्त भी होता 
है, ऐसा जिनेन्द्रदेवने कहा है।” 

इस विवेचनसे यह स्पष्ट होता है कि यह कर्म-चक्र राग-द्वेषके 
निमित्तसे सतत चलता रहता है और जब तक राग, हेष, मोहके वेगमे 
न्यूनता न होगी तव तक यह चक्र अबाधित गति से चलता रहेगा। राग- 
द्वेषके विना जीवकी क्रियाएँ बन्धन का कारण नही होती। इस विषयको 
कुन्दकुन्द स्वामी समयप्राभुतमे समझाते हुए लिखते है कि-'कोई व्यक्ति 
अपने दशरीरको तैलसे लिप्तकर धूलिपूर्ण स्थानमे जाकर शस्त्र-सचालन 
रूप व्यायाम करता हैं और ताड, केला, बास आदिके वृक्षोका छेदन- 
भेदन भी करता है। उस समय घूलि उडकर उसके शरीर मे चिपट जाती हैं। 
यथार्थमे देखा जाए तो उस व्यक्तिका शस्त्र सचालत शरीरमे धूलि 
चिपकनेका कारण नही है। वास्तविक कारण तो तैलका लेप है, जिससे 


यम 3 2 3 कि 2 3 सन आल नल तप 


१ समयसार गा० २४२-२४६।. 
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धूलिका सम्बन्ध होता है। यदि ऐसा न हो, तो वही व्यक्ति जब विना 
तेल लगाये पूर्वोक्त अस्त्र सचालन कार्य करता है-तव उस समय वह 
धूलि भरीरमे क्यों नहीं लिप्त होती? इसी प्रकार राग-द्वेषरपी तैलसे 
लिप्त आत्मा में कर्म-रज आकर चिपकती हूँ और आत्माकों इतना मलीन 
वना परावीन कर देती है कि अनन्तगक्तिसम्पन्न आत्मा क्रीतदासके 
समान कमोके इत्मारेपर नाचा करता है। 

इस कर्मका और आत्माका कवसे सम्बन्ध है? यह प्रश्न उत्पन्न होता 
है। इसके उत्तरमे आचार्य कहते हे कि-कर्मसन्तति-परम्पराकी अपेक्षा 
यह सम्बन्ध अनादिसे है। जिस प्रकार खानिसे निकाला गया सुवर्ण 
किट्टकालिमादिविक्ृतिसम्पन्न पाया जाता है, पश्चात्‌ अग्नि तथा 
रासायनिक द्रव्योके निमित्तसे विक्रति दूर होकर णुद्ध सुवणंकी उपलब्धि 
होती है, उसी प्रकार अनादिसे यह आत्मा कर्मोकी विकृृतिसे मलीबच हो 
भिन्न-भिन्न योनियोमे पर्यटन करता फिरता है। तपर्चर्या, आत्म-श्रद्धा, 
आत्म-बोघके द्वारा मलिनताका नाथ होनेपर यही आत्मा परमात्मा बन 
जाता हैं। जो जीव आत्म-साधनाके मार्गमे नहीं चलता, वह प्रगति-हीन 
जीव सदा द्‌ खोका भार उठाया करता है। आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त- 
चक्रवर्तीने कितना सुन्दर उदाहरण देकर इस विपयको समझाया है- 


“जह भारवहो पुरिसो बहद्द भर गेहिऊण कावडियं । 

एसेव वह॒ड जीवो कम्मभरं कायकावडियं ॥ २० १॥* 

“गेम्मठसार-जोवकाण्ड । 
जिस प्रकार एक वोझा ढोनेवाला व्यक्ति कावडकों लेकर वोझा 
ढोता है, उसी प्रकार यह ससारी जीव शरीररूपी कावड द्वारा कर्मभारको 

ढोता है । ५ 

यह कर्मवन्धन पर्यायकी दृष्टि से अनादि नही है। तत्त्वार्थसूत्रकारने 
“ग्रतादि सम्बन्धे च” (२४१) सूत्र द्वारा यह बता दिया है कि कर्म- 
सन्ततिकी अपेक्षा अनादि सम्बन्ध होते हुए भी पर्यायकी दृष्टिसे वह सादि: 
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सम्बन्धवाला हैं। बीज और वृक्षक सम्बन्धपर दृष्टि डाले तो परम्पराकी 
दुष्टिसे उनका कार्य-कारणभाव अनादि होगा। जैसे अपने सामने 
लगे हुए नीमके वृक्षका कारण हम उसके बीजको कहेंगे। यदि हमारी 
दुष्टि अपने नीसके झाड तक ही सीमित है तो हम उसे बीजसे उत्पन्न 
कह सादिसम्बन्ध सूचित करेगे। किन्तु इस वृक्षके उत्पादक बीजके 
जनक अन्य वृक्ष और उसके कारण अन्य बीज आदिकी परम्परापर दृष्टि 
डाले तो इस अपेक्षासे इस सम्बन्ध को अनादि मानना होगा। किन्‍्ही 
दार्शनिकोको यह भ्रम हो गया है कि जो अनादि है, उसे अनन्त होना ही 
चाहिये । वस्तुस्थिति ऐसी नही हैँ अनादि वस्तु अनन्त हो,न भी हो ; 
यदि विरोधी कारण आ जावे तो अनादिकालीन सम्बन्ध की भी जड 
उखाडी जा सकती है। तत्त्वार्थसशारमे लिखा है- 
“कंधे बीज यथात्यन्तं प्रादुर्भवति नांकुरः। 
कर्मबीज तथा दग्धे न रोहति भवांकुर ॥” 
“इलोक ७, पु० ५८। 
जैसे वीजके जल जाने पर पुन तवीन वृक्षमे निमित्त बनने वाला 
अक्र नही उत्पन्न होता, उसी प्रकार कर्मबीजके भस्म होने पर भवाकुर 
उत्पन्न नही होता । 
आत्मा और कर्मका अनादि सम्बन्ध मानना तकंसिद्ध है। यदि 
सादिसम्बन्ध माने तो अनेक आपत्तिया उपस्थित होगी। इस विषय मे 
निम्न प्रकार का विचार करना उचित होता है। 
आत्मा कर्मोके अधीन है, इसीलिये कोई दरिद्र और कोई श्रीमान्‌ पाया 
जाता है। पंचाध्यायीमे कहा है- 
“एको दरिद्र एको हि श्रीमानिति च्‌ कर्मणः” 
है -उत्त० इलो० ५४०। 
ससारी आत्मा कर्मोके अधीन है, यह प्रत्यक्ष अनुभवमे आता है। 
फिर भी तकंप्रेमियोको विद्यानन्दि स्वामी आप्तपरीक्षामे इस प्रकार 
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यूक्ति द्वारा समझाते हे-ससारी जीव वधा हुआ है क्योकि यह 
परतत्र है। जैसे आलान-स्तम्भमे प्राप्त हाथी परतत्र होनेके कारण 
वधा हुआ है। यह जीव परतत्र है क्योकि इसने हीन स्थानको ग्रहण किया 
है। जैसे कामके वेगसे पराधीन कोई श्रोत्रिय ब्राह्मण वेब्याके घरको 
स्वीकार करता है। जिस हीन स्थानको इस जीवने ग्रहण किया हैं, 
वह घजरीर है। उसे ग्रहण करने वाला ससारी जीव प्रसिद्ध 
हैं। यह गरीर हीन स्थान कैसे कहा गया ? बरीर हीन स्थान है, क्योकि 
वह आत्माके लिए दुखका कारण है। जैसे किसी व्यक्तिको 
जेल द्‌ ख का कारण होनेसे वह जेलकों हीन स्थान समझता है । ” 
विद्यानन्दि स्वामीका भाव यह है कि इस पीडाप्रद मलवीज मल- 
योनिम्‌” गरीरको घारण करनेवाला जीव कर्मोके अधीन नही तो क्‍या 
है? कौन समर्थ ज्ञानवान्‌ व्यक्ति इस सप्त धातुमय निनन्‍्धय शरीरमे 
बन्दी बनना पसद करता हैं। यह तो कर्मोका आतंक हैं कि जीवकी 
यह अवस्था हो गई है, जिसे दोलतरामजी अपने पदमे इस मथुरताके 
साथ गाते है - / 

“अपनी सुध भूल आप, आप दुख उपायो। 

ज्यों शुक नभ चाल विसरि, नलिनी लटकायों ॥ 

चेतन अ्रविरुद्ध शुद्ध दरश बोध मय बिसुद्ध । 

तज, जड़ रस फरस रूप पुदूगल अपनायों ॥ 

चह-दाह दाह, त्याग न त्ताहि चाहे। 

समता-सुधा न गाहँ, जिन निकट जो बतायो॥” 

जव यह जीव कर्मोके अधीन सिद्ध हो चुका तव उसकी पराधीनता 

या तो अनादि होगी जैसा कि ऊपर वताया गया है अथवा उसे सादि मानना 
होगा। अनादि पक्षको न माननेवाले देखे कि सादि मानना 
कितनी विकट समस्या उपस्थित कर देता है। कर्म-बन्धनको सादि 


१ आप्तपरीक्षा पृु० १। 
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माननेका स्पप्ट भाव यह है कि पहिले आत्मा कर्मबन्धनसे पूर्णतया शून्य 
था, उससे अनन्त ज्ञान, अनन्त आनन्द, अनन्त शक्ति आदि गुण पूर्ण 
तया विकसित थे। वह निजानन्द रससे लीन था। ऐसा आत्मा किस 
प्रकार और क्यों कम-बन्धनको स्वीकार कर अपनी दुगतिके लिये 
स्वयं अपनी चिता रचनेका प्रयत्व करेगा ? आत्मा मोही, अज्ञानी, 
अविवेकी और असमर्थ होता तो बात दूसरी थी। यहा तो शुद्धात्माको 
अशुद्ध बननेके लिए कौनसी विकारी शक्ति प्रेरणा कर सकती है” 
शुद्ध सवर्ण पृनः किट्टकालिमाको जैसे अंगीकार नही करता, अथवा जैसे 
छिलका निकाला गया चावल पूृनः धान रूप अशुद्ध स्थितिको प्राप्त नहीं 
करता, उसी प्रकार परिशुद्ध-आत्मा अत्यन्त घृणित शरीरको धारण करनेका 
कदापि विचार नही करेगा। इस प्रकार शुद्ध आत्माको अशुद्ध बनना जब 
असस्भव है, तब गत्यन्तराभावात्‌ अनादिसे उसे कर्म-बंधन युक्त स्वीकार 
करना होगा, कारण यह बन्धनकी अवस्था हमारे अनुभवगोचर है। 

कर्मोके विपाकसे यह आत्मा विविध प्रकारके वेष धारणकर विश्वके 
रगमच पर आ हास्य, शोक, शश्रगार आदि रसमय खेल दिखाता फिरता है 
प्र जब कभी भले-भटके जिनेन्द्र-मुद्रकों धारणकर शान्त-रसका अभिनय 
करने आता है तो आत्मा की अनन्तनिधि अरैण करते हुए करे इसके 
पाससे बिद्ा हो जाते हू । 


जिस कर्मने आत्माको पराधीन किया है वह सांख्यकी प्रकृति के 
समान अमृ तिक नही है। कर्मका फल मूर्तिमान पदार्थके सम्बन्धर्स अनु 
भवमे आता है, इसलिये वह मू्तिक है। यह स्वीकार करना तक-सगत 
है। जैसे चूहेके काटनेसे शरीरमे उत्पन्न हुआ शोथ आदि विकार देख 
उस विषको सूर्तिमान स्वीकार करते है, उसी तरह पृष्प, मणि, स्त्री आदिके 
निमित्तसें सख॒का तथा सर्प, सिह, विष आदिके निमित्तसे दुखरूप केम- 
फलका अनुभव करता हैं। इसलिये यह कर्म अनुमान द्वारा मूर्तिमात 
सिद्ध होता हैं। 
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जब कर्म-पुम्ज (7770 770]6८प्रौ८४) स्पर्श, रस, गन, 
वर्णयूक्त होनेके कारण पौदूगलिक हे और आत्मा उपयू क्त गुणोसे शून्य 
चेतन्य ज्योतिमय है, तव अमूति आत्माका मूत्तिमान कर्मोसे कैसे बन्ध 
होता है ? मृर्तिक-मूतिकका वन्ध तो उचित है, अमू्तिकका मूर्तिमानसे वन्ध 
होना मानना आष्चर्ये-प्रद है ? 
इस गकाका समाधान करते हुए आचार्य अ्रकलंकदेव तत्त्वार्थराज- 
वातिक (पृ० ८5१ अ० २ सूत्र ७) मे लिखते है,-“अनादिकालीन 
कर्मकी वन्ध परम्परा के कारण पराधीन आत्माक्ते अमू्तिकत्वके सम्बन्धमे 
एकान्त नही है। बन्ध पर्याय प्रति एकत्व होने से आत्मा कथब्चित्‌ 
मू्तिक है और अपने ज्ञानादिक लक्षणका परित्याग न करनेके कारण 
कथलज्चित्‌ अमूरतिक भी है । मद, मोह तथा भ्रमको उत्पन्न करने वाली 
भदिरिको पीकर मनुष्य काष्ठकी भाति निरचल स्मृति-शून्य हो जाता है तथा 
कर्मेन्द्रियोके मदिराके द्वारा अभिभूत होने से जीवके ज्ञानादि लक्षणका प्रकाश 
नहीं होता। इसलिये आत्माकों मूत्िमान निश्चय करना पडता है!।” 
यदि ऐसा है तो कर्मोदय-मद्यके आवेशसे वर्गीकृत आत्माका 
अस्तित्व कैसे ज्ञात होगा ”? यह कोई दोष नही हैँ। कारण, कर्मोदयादिके 
आवेण होते पर भी आत्माके निज लक्षणकी उपलब्धि होती है । 
आचाये नेमिचर्द सिद्धान्त-चक्षवती का कथन है- 
“बण्ण-रस-पंच गंधा दो फासा अ्रटठ णिच्चया जीवे। 
णो सति श्रमुत्ति तदो ववहारा मृत्ति वंधादो॥” 
-द्वव्यसंग्रह 





१ अनादि कमंबन्धसन्तानपरतन्त्रस्थात्मन: ग्रमूति प्रत्य- 
नेकान्त:। वन्धपर्याय॑प्रत्यकत्वात्‌ स्थान्मूर्त तथापि ज्ञानादिस्वलक्षणा- 
परित्यागात्‌ स्थादमूर्ति:।. . .मदमोह-विभूमकरीं सुरां पीत्वा नष्टस्मृतिर्जन: 
काष्ठवदपरिस्पन्द उपलब्यते, तथा कर्मेन्द्रयाभिभवादात्मा नावि- 
भू तस्वलक्षणों मूर्त इति निरचीयते।” 
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जीवमे वर्ण ५, रस ५, गन्ध २ और स्पर्श +-ये २० गुण तात्तविक 
द्‌ ष्टिसे नही पाये 'जाते इसलिये उसे अमूर्तिक कहते है। व्यवहार नयसे 
( मऑफएणा ए9798९०7९०७) 8७7व4-00०ं7४ ) बन्धकी अपेक्षा उसे 
मूर्तिक कहा है। 

प्रवचनसार में स्वामी कुन्दकुन्दने इस विषय में एक बडी मामिक 
बात लिखी है- 

“हुृबादिएएह रहिदो पेच्छदि जाणादि रूवसादीणि । 
दव्वाणि गृणे यू जघा तह बंधों तेण जाणीहि ॥-२२८। 

जैसे रूपादिरहित आत्मा रूपी द्वव्यो और उनके गुणोको जानता है, 
देखता है अर्थात्‌ रूपी तथा अरूपीका ज्ञाता-ज्ञेय सम्बन्ध होता है,उसी प्रकार 
रूपादिरहित जीव भी रूपी क्म-पुद्गलोसे बाधा जाता है। यदि यह न॑ 
माना जाए तो अमूतते आत्मा द्वारा मूतें पदार्थोंका जानना, देखना भी 
नही बनेगा। 

जब जीव और कमेंका सम्बन्ध प्रत्यक्ष अनुभवगोचर है और सादि 
सम्बन्ध आगम, तक॑ तथा अनुभवसे बाधित है, तब अनादिसम्बन्ध स्वी- 
कार करना न्याय-संगत होगा। वस्तुका स्वभाव' तकंके परे रहता है। 
जैसे, अग्निकी उष्णता तकंका विषय नही है। अग्नि क्यो उष्ण है, इस 
शंका उत्तरमे यही कहना होगा-'स्वभावोडतकंगोचरः जो इसे न 
माने उन्हे पञ्चाध्यायीकार स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा अनुभव करनेकी सलाह 
देते हुए सुझाते हे-“नो चेत्‌ स्परशेल स्पृश्यताम्‌ । 

जीव और कमंका सम्बन्ध अनादि है और यदि आत्माने कमका 
उच्छेद करनेके लिये साधना-पथमे प्रवृत्ति न की तो किन्ही-किन्हीका 
वह कर्म बन्धन सान्‍्त न हो अनन्त रहेगा। अनन्त-अनादिके विषयमे 
जिन्हे एक झलक लेनी हो वें महाकवि बनारसीदासजीके निम्नलिखित 
चित्रणको ध्यान से देखे और उसके प्रकाशमे अनादि सम्बन्धकों भी 
कल्पना द्वारा जाननेका प्रयत्न करे- 
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“अनन्तता कहा ताको विचार- 
अनंतताको स्वरूप दृष्टान्त करि दिखाइयतु है, जेसे-बट वृक्षको बीज 
एक हाथ बिष॑ लीज, ताको विचार दीघ॑ दृष्टि सौँ कौज तो वा बढके 
बीज विष एक बटको वृक्ष है, सो वृक्ष जेसो कछु भाविकाल होनहार है 
तैसो विस्तार लिये विद्यमान वार्म वास्तव रूप छतो है, श्रनेक ज्ञाखा 
प्रशास्रा पत्र पुष्प फल संयुक्त है, फल फल विष अनेक वीज होहिं। या 
भांतिक्ती अवस्था एक वटके बीज विये विचारिये। और भी सूक्ष्म 
दृष्दि दीज तो जे जे वा वट वृक्ष विष वीज है ते ते श्रन्तमेभित वट वृक्ष 
संपुक्त होहि। याही भांति एक बट विष अनेक अनेक बीज, एक एक 
बीज वि एक एक बट, ताको विचार कीज तो भाविनय प्रधान करि 
न वव्वृक्षनि की मर्यादा पाइए न बीजनि की मर्यादा पाइए। याही 
भांति अननन्‍्तताको स्वरूप जाननों। ता श्रनंतताके स्वरूपको केवल- 
ज्ञानी पुरुष भी अनन्त ही देखे जाण॑ कह-अनन्तका और अंत है ही नाही 
जो ज्ञान विद भासे। ताते अनन्तता अनंत ही रूप प्रतिभासे 
या भांति आगम शअ्रव्यातसमकी श्रनंतता जाननी।” 
-बनारसीबिलास पृ० २१६ । 
स्वामी समनन्‍्तभद्र आप्तमीमासा (इलो० €६) में इस प्रकार 
कर्मके विपयमें प्रकाग डालते हें- 
“क्ामादिप्रभवरिचत्र:  कर्मवन्‍्धानुरूपतः। * 
तच्च कर्म स्वहेतुभ्यो जीवास्ते झुद्धचशुद्धितः ॥” 
कामादिकी उत्पत्ति रूप जो विविधतामय भाव ससार है, वह अपने 
अपने कर्मंवन्धनके अनुसार होता है । वह कर्म रागादि कारणोसे उत्पन्न 
होता है। वे जीव बुद्धता और अशुद्धतासे समन्वित होते है । 
इस विपयमे टीकाकार भाचायें विद्यानन्दि अप्टसहस्रीमे लिखते हैं 
कि-अन्ान, मोह, अहंकार रूप जो भाव ससार है, वह एक स्वभाव- 
वाले ईव्वरकी कृति नही है; क्योकि उसके कार्य सुख-दु.खादिमे विचित्रता 
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पाई जाती है। जिस वस्तुके कार्यमे विचित्रता पाई जाती है वह एक 
स्वभाववाले कारणसे उत्पन्न नही होती। जैसे धान्याकुरादि अनेक विचित्र 
कार्य अनेक शालिबीजादिसे उत्पन्न होते हे, उसी प्रकार सुख- 
दु'खादि विचित्र कार्यमय यह ससार है। वह एक स्वभाववाले ईश्वरकी 
कृति नहीं हो सकता। कारणके एक होनेपर कार्यमे विविधता नहीं पाई 
जाती। एक धान्य बीजसे एक ही प्रकारके धान्‍्य अकुरकी उत्पत्ति होगी। 
जब इस प्रकार नियम है तब काल, क्षेत्र, स्वभाव, अवस्थाकी अपेक्षा भिन्न 
शरीर, इन्द्रिय आदि रूप जगत॒का कर्ता एक स्वभाववाले ईश्वरको 
मानना महान्‌ आइचर्यप्रद है! 


यहा एक स्वभाववाले ईद्वरकी कृति, यह विविधतामय जगरतू, 
नही बन सकता, इतनी बात तो स्पष्ट हो जाती है। किन्तु, यह कर्म विवि 


धतामय आन्तरिक जगतृका किस प्रकार कार्य करता है, यह बात विचार- 
णीय है। कारण, कोई व्यक्ति अन्धा है, कोई लँगड़ा ; कोई मूर्ख है, 


कोई बृद्धिमान्‌; कोई भिखारी है, कोई धनवान्‌ ; कोई दातार है, 
कोई कंजूस ; कोई उन्मत्त हैं, कोई प्रबुद्ध ; कोई दुबंल है तो कोई 
शक्तिशाली। इन विभिन्न विविधताओका समन्वय कमे-सिद्धान्तके 
द्वारा किस प्रकार होता है? 

कुन्दकुन्द स्वामी इस विषयका समाधान करते हुए लिखते है कि,- 
जिस प्रकार पुरुषके द्वारा खाया गया भोजन जठराग्निके निमित्तसे मास, 
चरबी , रुधिर आदि रूप परिणमनको प्राप्त होता है, उसी प्रकार 
यह जीव अपने भावोके द्वारा जिस कर्मपुओज्जको-कार्माण वर्गणाओको 
ग्रहण करता है उनका, इसके तीन, मत्द, मध्यम कंषायके अनुसार विविध 
2 लक 22 कप मसलन ३ आस के 

१ देखो पृ० २६८ से २७३ पर्यन्‍्त, भ्रष्टसहली। 

२ “जह पुरिसेणाहारों गहिओ परिणमइ सो अणेयविहं । 

मंसवसारुहिरादिभावे उयरग्गिसंजुतो ॥/-समयप्राभुत १७६। 
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रूप परिणमन होता है। पूज्यपाद स्वामी भी इस सम्बन्धमे भोजनका उदा- 
हरण देते हुए समझाते हे कि जिस प्रकार 'जठराग्निके अनुरूप आहार॒का 
विविध रूप परिणमन होता है, उसी प्रकार तीज, मन्द, मध्यम 
कषायके अनुसार कर्मोके रस तथा स्थितिमे विशेषता आती है। इस 
उदाहरणके द्वारा प्रकृत विषयका भली भाति स्पष्टीकरण होता है कि निमित्त 
विशेषसे पदार्थ कितना विचित्र और विविध परिणमन दिखाता है। हम 
भोजनमे अनेक प्रकारके पदार्थोकोीं ग्रहण करते है। वह वस्तु श्लेष्माशयको 
प्राप्त करती है,ऐसा कहा गया है। पश्चात्‌ द्रव रूप धारण करती है,अनन्तर 
पित्ताशयमे पहुँचकर अम्लरूप होती हैं। बादमे वाताशयको प्राप्त कर वायुके 
द्वारा विभक्‍त हो खल भाग तथा रस भाग रूप परिणत होती है। खल भाग 
मल-मृत्रादि रूप हो जाता है और रस भाग रक्‍त, मास, चरबी, 
मज्जा, वीय॑ रूप परिणत होता है। यह परिणमन प्रत्येक जीवमे 
भिन्न-भिन्न रूपमे पाया जाता है। स्थूल रूपसे तो रकक्‍त, मास, 
मज्जा आदियमे भिन्नता मालूम नही होती किन्तु सूक्ष्मतया विचार करनेपर 
'विदित होगा कि प्रत्येकके रक्त आदिमे व्यक्तिकी जठराग्निके अनुसार 
भिन्नता पाई जाती है। भोज्य वस्तुके समान कार्माणवर्गणा इस जीवके 
भावोकी तरतमताके अनुसार विचित्र रूप धारण करतीं है। इस कर्मका 
'एक विभाग ज्ञानावरण कहलाता है, जिसके उदय होनेपर आत्माकी ज्ञान- 
ज्योति , ढेंक जाती है और कभी न्यून, कभी अधिक हुआ करती 
है। इस करम्मकी तरतमताके अनुसार कोई जीव अत्यन्त मूर्ख होता है तो 
कोई चमत्कारपूर्ण विद्याका अधिपति बनता है। कमसे-कम ज्ञान-शक्ति 
दबकर एकेन्द्रिय जीवोमे अक्षरके अनन्तवे भागपनेको प्राप्त होती है 
और इस नज्ञानावरण-ज्ञानको ढाकनेवाले कर्मके दूर होनेपर आत्मा 





१ “जठरान्नयनुरूपाहारग्रहणवत्तीव्रमन्दसध्यसकषायानुरूपस्थित्यनुभव- 
विज्येषप्रुतिपत्त्ययंम्‌ ।/ -स० ,सि० ७३२। 
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सर्वज्षताकी ज्योतिसि अलकृत होता है। जगत्‌मे बौद्धिक विभिन्नताका 
कारण यह ज्ञानावरण कर्म है। आत्माकी दर्शन-शक्तिपर आवरण करने 
वाला दर्शनावरण कर्म है। इस जीवको स्वाभाविक निर्मल आत्मीय 
आननन्‍्दसे वचित कर अनुकूल अथवा प्रतिकूल पदार्थोमे इन्द्रियोके द्वारा 
सूख-दु खका अनुभव करानेवाला वेदनीय कर्म है। मदिराको पीनेवाला 
व्यक्ति ज्ञानवान्‌ होते हुए भी उन्मत्त बन उत्पथगामी होता है, 
इसी प्रकार मोहनीय कर्मरूप मचके ग्रहण करनेके कारण अपनी आत्माको 
भूल पुदूगल तत्त्वमें अपनी आत्माका दर्शन कर अपनेकों समझने 
का प्रयत्त नहीं करता। यह मोहकर्म कर्मोका राजा कहा जाता 
है। दृष्टिमे मोहका असर होनेपर यह जीव विपरीत दृष्टिवाला बन 
शरीरको आत्मरूप और आत्माको शरीररूप मानकर दु खी होता है। 
इस मोहके फनन्‍्देमे फेंसा हुआ अभागा जीव अपने भविष्यका कुछ 
भी ध्यान न रख इन्द्रियोके आदेशानुसार प्रवृत्ति करता है। कभी-कभी 
यह दौलतरामजीके शब्दोमे सुरतरु जार कनक बोवत है” और बनारसी- 
दासजीकी उद्बोधक वाणीमे यह- 

“कायासे विचारि प्रीति साया हीमे हार जीति, 

लिये हठ-रीति जेसे हारिलकी लकरी। 

चुगुलके जोर जेसे गोह गहि रहे भूमि, 

त्यों ही पांच गाड़े पे न छांड़े टेक पकरी॥ 

मोहकी सरोर सों भरसको न ठोर पावे, 

धावे चहुूँ ओर ज्यों बढ़ावे जाल मकरी। 

ऐसी दुरबुद्धि भूलि झूठके भरोखे झूलि, 

फूली फिरे ममता जंजोरन सों जकरी॥ ३२७॥* 
ह -ताटक समयसार, सर्वविशुद्धिहार । 
घड़ीमे मर्यादित कालके लिए चाभी भरी रहती है। मर्यादा पूर्ण 
होनेपर घड़ीकी गति बन्द हो जाती है। इसी भाति आयु नामके कर्म द्वारा 
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इस जीवकी मनुष्य, पञु-पक्षी आदि योनियोमे नियत काल पर्यन्त 
अवस्थिति होती हैं। काल-मर्यादापूर्ण होनेपर जीव क्षण-भर भी उस 
दरीरमें नही रहँता। इस आयु-कर्मके कारण ही यह जीव जन्म-मरणका 
खेल खेला करता है।इस रहस्यकी न जानकर लोग जीवनको ईश्वरकी 
दया और मृत्युकों परमात्माकी इच्छा कह दिया करते है। किन्तु पर- 
मात्माके साथ जगत्‌ भरके प्राणियोके जीवन तथा मरणका अकारण 
सम्बन्ध जोड़ता उस सच्चिदानन्दकों सकटोके सिन्धुमे समा देने जैसी 
बात होगी। बथार्थमें यह आयु कर्म हैं जिसके अनुसार यह जीवनकी घडी 
जब तक चाभी भरी' रहती हैँ चलती हैं। विष, वेदना, भय, शस्त्र- 
प्रहार, सक्‍लेश आदिके कारण यह घडी पहिलें भी विगड सकती है। 
इसीका परिणाम अकाल-मरण कहलाता है। इसका तात्पर्य यह है कि 
पू्वेर्में निर्धारित पूर्ण आयुको भोगे विना कारण-विशेषसे अल्पकालमें 
प्राणोका विसर्जन कर देना अकाल-मरण है। अकाल-मरण द्वारा आयुर्मे 
कमी तो हो जाती है पर प्रयत्त करनेपर भी पूर्व निश्चित आयुमे वृद्धि 
नही होती। इसका कारण घड़ीकी चाभीसे ही स्पष्ट ज्ञात किया जा 
सकता हँ। इस आयुके प्रहारोी कोई भी नहीं वचा सकता। 
आत्म-दर्गन, आत्म-वोध और आत्म-निमग्नता इस रत्वत्रय मार्ये 
से ही आत्मा मृत्युके चक्री वच सकता है। अन्यथा प्रत्येकको 
इसके आगे मस्तक झुकाना पड़ता है। विश्वकी सारी शक्ति और सम्पूर्ण 
शव्तिशालियोका सहयोग भी क्षण-भरके लिए निद्चतत जीवनमे वृद्धि 
नहीं कर सकता। प्रवुद्ध कवि कितनी मामिक वात कहते हे- 
“सर असर खगाधिप जेते। मृग ज्यों हरि काल दलेते। 
मणि मन्त्र तन्‍्त्र बहु होई। मरतें न बचाव कोई॥” 
-दौलतराम-छहढाला ।- 
जिस प्रकार चित्रकार बपती तूलिका और विविध रगोके: योगसे 
सून्दर अथवा भीषण आदि चित्रोको बनाया करता है, उसी प्रकार नाम- ) 
4 
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कर्मु-हपी चितेरा इस जीवको भले-बुरे, दुबले-पतले, मोटे-ताजे, लूले-लेगडे, 
कुबडे, सुन्दर अथवा सडे-गले शरीरमे स्थान दिया करता है। इस जीवकी 
अगणित आक्ृतियो और विविध प्रकारके शरीरोंकों निर्माण नाम- 
कर्मकी कृति है। विश्वकी विचित्रतामें नाम-कर्मरूपी चितेरेकी कला 
अभिव्यक्त होती है। शुभ नाम-क्मके प्रभावसे मनोज्ञ और सातिशय 
अनुपम शरीरका लाभ होता है। अशुभ नाम-कमंके कारण निन्दनीय 
असुहावनी शारीरिक सामग्री उपलब्ध होती है। जो लोग जगत्‌का 
निर्माता किसी विधाता या स्रष्टाको बताते हे, यथार्थमे वह इस नाम- 
कमके सिवाय और कोई दूसरी वस्तु नहीं है। आचार भगवज्जिन- 
सेलने इस नाम कर्मको ही वास्तविक ब्रह्मा, स्रष्टा अथवा विधाता कहा 
है।* एकेन्द्रियसे लेकर पचेन्द्रिय पर्यनत चौरासी लाख योनियोमे जो 
जीवोंकी अनन्त आकतियां हे उसका निर्माता यह नाम-कर्म है। इस 
नाम-कमंके द्वारा बनाए गए छोटेसे-छोटे और बड़ेसे बडे शरीरमें यह 
जीव अपने प्रदेशोकों सकूचित अथवा विस्तृत कर रह जाता है । 
शरीर के बाहर आत्मा नहीं रहता। और न शरीरके एक अश 
मात्रमे ही जीव रहता है। आचार्य नेमिचरद्ध सिद्धान्तचक्रवर्तीने 
लिखा है- 
“अ्रणुग्रु-देहपएझ्ाणो उवसंहारप्पसप्पदो चेदा। 
असमुहदो ववहारा णिच्चयणयदों असंखदेसों वा॥ १०॥ 
“द्रव्यसंग्रह 
“जीव व्यवहारसे अपने प्रदेशोके सकोच अथवा विस्तारके कारण 
छोटे, बडे शरीर, समृद्घात अवस्थाको छोडकर, होता है। निरचय नये 
यह जीव असंख्यातप्रदेशी है।” 
2 मल न मी लक 
१ /विधिः स्रष्टा विधाता चर देव॑ं कर्म पुराकृतम्‌ । 
ईद्वरइचेति पर्याया विज्ञेया: कर्मंवेघसः ॥“-महापुराण २४४ 
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स्वामी शकराचार्य इस जैन दृष्टिके महत्त्वको हृदयगम न करते हुए 
'कहते ह॑ कि-जरीर प्रमाण आत्माकों माननेपर शरीरके समान आत्मा 
अविनागणी नहीं होगा और उसे विनाशशील माननेपर परम-मुक्ति नही 
मिलेगी। शकराचार्य सदृश विचारकोकी धारणा हैँ कि मध्यमपरिमाण- 
वाली वस्तु अनित्य ही होती है। नित्य होनेके लिए उसे या तो आकाश 
के समान व्यापक होना चाहिये अथवा अणुके समान एक प्रदेशी होना 
चाहिए। यह कथन कल्पनामात्र है। क्योंकि यह तर्ककी कसौटीपर 
नही टिकता। अणू परिमाण और महत्‌ परिमाणका नित्यताके साथ 
अविनाभाव सम्बन्ध नही हैं और न मध्यम परिमाणका अनित्यताके साथ 
कोई सम्बन्ध है! इसके सिवाय एकान्त नित्य अथवा अनित्य वस्तुका 
सद्भाव भी नहीं पाया जाता। वस्तु द्र॒व्यदृष्टिसि नित्य और 
पर्याय दू प्टिमे अनित्य हैं। यह बात हम पिछले अध्यायमे स्याह्वादका 
विवेचन करते हुए स्पप्ट कर चुके है। 

आचार श्रनन्तवीयंने प्रमेयरत्नमालामें आत्माको शरीरप्रमाण सिद्ध 
किया हैं। क्योकि, आत्माके ज्ञान, दर्शन, सुख, वीर्य लक्षण गुणों 
की सुर्वागर्में उपलब्धि होती हैं|! 

सर राधाकृष्णन्‌ने शकराचार्यकी पूर्वोक्त दृष्टिका उल्लेख करते 
हुए कहा हैं कि-इन आक्षेपोका जैन लोग उदाहरण देकर समाधान 
करते हे। जैसे-घडेके भीतर रखा गया दीपक घटाकाशको प्रकाशित 
करता हूँ और बडे कमरेमे रखे जानेपर वही दीपक पूरे कमरेको भी प्रका- 
जित करता है। इसी भाति, भिन्न-भिन्न शरीरोके विस्तारके अनुसार 
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जीव सकोच और विस्तार किया करता हैं ।” यह विषय तत्त्वा्थंसूत्रके 


१ “तदसाधारणगुणा ज्ञानदर्शनसुखवीर्यलक्षणास्ते च सर्वागी- 
णास्तत्रेव चोपलभ्यन्ते।” -पु० श्८२। 
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निम्नलिखित सूत्रसे सरलतापूर्वक स्पष्ट हो जाता है--“प्रदेशसंहार- 
विसर्पास्यां प्रदीषवत्‌” (५॥१६)। 


जिस प्रकार कुम्भकार मृत्तिका आदिको छोटे बड़े घट आदिके रूपमें 
परिणत कर दिया करता है उसी प्रकार छोटे बड़े भेदोसे विमुक्त इस 
जीवको गोत्र-कर्म कभी तो उच्च कुलमे जन्म धारण कराता है, कभी हीत- 
सस्कार, दूषित आचार-विचार एव हीन परम्परावाले कूलोमे उत्पन्न कराता 
हैं। सदाचारके आधारपर उच्चता और कुलीनता अथवा अकुलीनता 
और नीचताके व्यवहारका कारण उच्च-नीच गोत्र कर्मका उदय है। आज 
वर्णव्यवस्था सम्बन्धी उच्चता-वीचता पौराणिकोकी मान्यता मानी जाती 
है; किन्तु जैन-शासनमे उसे गोत्र कर्मका का बताया है। पवित्र कार्योके 
करनेसे तथा निरभिमान वृत्तिके द्वारा यह जीव उच्च सस्कारसम्पन्न वश- 
परम्पराको प्राप्त करता है। शिक्षा, वस्त्र, वेष-भूषा आदिके आधारपर 
सस्कार तथा चरित्र-हीन नीच व्यक्ति शरीरपरिवत्तंन हुए बिना उच्च 
गोत्रवाले नही बन सकते, क्योकि उच्च गोत्रके उदयके लिए उच्च सस्कार- 
परम्परामे उत्पन्न दरीरको नोकम माना है।' 

जीव बहुत कुछ सोचता है। बडे-बड़े कार्य करनेके मनसूबे भी बाघता 
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हैं। अनुकूल साधन भी हैं। फिर भी वह अपनी मनोभावनाकों 
पूर्ण नही कर पाता। क्योकि अन्तराय नामका कर्म दान, लाभ आदिमे 
विघ्न उपस्थित कर देता है। दातारने किसी व्यक्तिकी दीन अवस्था देख 
दयासे द्रवित हो अपने भण्डारीको दान देनेका आदेश दे दिया, फिर भी, 
भण्डारी कोई-न-कोई विध्च उपस्थित कर देता है, जिससे दाता 
के दानमें और याचकके लाभमें विध्च आ जाता है। इस अन्तराय 
कर्मका कार्य सदा बने-वनाये खेलको विग्राड, रगमे भग कर देने 
का रहा करता है। हर एक प्रकारके वैभव और विभृतिके मध्यम रहते हुए 
भी यदि भोगान्तराय, उपभोगान्तरायका उदय हो जाए तो 'पानीमे भी 
मीन पियासी“जंसी विचित्र स्थिति शारीरिक अवस्था आदिके कारण 
उत्पन्न हो धकती है। 

इन आठ कर्मोमे ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय तथा अन्तराय 
को घातिया कर्म कहते हे, क्योकि ये आत्माके गृणोका घातकर जीवको 
पगु बनाया करते हूँ | वेदनीय, आयु, नाम और गोत्रको अघातिया कहते 
हैं क्योकि ये दआत्माके गुगोको क्षति नहीं पहुंचाते। हा,अपने स्वामी 
मोहनीयके नेतृत्वमे ये जीवको परतन्त्र बना सच्चिदानन्दकी प्राप्तिमे बाधक 
अवश्य बनते हे । 

इन कमेमे ज्ञान, दर्शन आदि आत्मगृणोंके घात करनेकी प्रकृति- 
स्वभाव प्राप्त होनेको प्रकृतिबन्ध कहते है । कर्मकि फलदानकी काल- 
नमर्यांदाको स्थितिबन्ध कहा हूँ। कार्माण वर्गणाओके पु जमे ज्ञानावरण 
आदि रूप विविव कमें-शक्तिके परमाणुओका पुृथक्‌-पृथक्‌ विभाजन 
प्रदेशवन्प हैं। और, गृद्दीत कर्म-पुझ्जमे फल-दान शक्ति-विपाक प्राप्ति 
को अ्रनुभाग-वन्ध कहते हँँ। इन कर्मोके अनन्त भेद 3। स्थूल रूपसे १४८ 
भेदोका जिन्हें कर्मे-प्रकृति कहते है, वर्णन किया जाता है। इस रचनामें 
स्थान न होनेंसे इनके विशेष भेदोका वर्णन करनेमे हम असमर्थ है। विशेष 
'जिज्ञासुओको गरोम्मट्सार कर्मकाण्ड ब्ास्त्रका अभ्यास करनेका 
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अनुरोध है। 'आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवती ने कर्मोकी वन्य 
उत्कर्षण, अपकर्षण, सक्रमण, उदय, उदीरणा, उपशम, सत्त्व, निधत्ति 
और निकाचना रूप दस अवस्थाएं बताई है । मन, वचन, कायकी चचलतासे 
कर्मोका आकर्षण होता है। पश्चात्‌ वे आत्माके साथ बँघ जाते है। इसके 
अनन्तर अपनी अनुकूल सामग्रीके उपस्थित होनेपर वे कर्म अपना 
फलदान-रूप कार्य करते हे, इसे उदय कहते है। कर्मोके सदभावको 
सत््व कहा है। आत्मनिमंलताके द्वारा कर्मोको उपशान्त करना 
उपशम है। भावोके द्वारा कर्मोकी स्थिति, रसदान शक्तिमे वृद्धि 
करना उत्कषंण और उसम हीनता करना अपकर्षण है। तपरचर्या अथवा 
अन्य साधनोसे अपनी मर्यादाके पहिले ही कर्मोको उदयावलीमे लाकर 
उनका क्षय करना उदीरणा है। कर्मोकी प्रकृतियोका एक उपभेदसे अन्य 
उपभेद रूप परिवर्तत करनेको सत्रमण कहते है। उदीरणा और सक्रमण 
रहित अवस्थाको निधत्ति कहते हे। जिसमे उदीरणा, संक्रमणके सिवाय 
उत्कर्षण और अपकर्षण भी न हो, ऐसी अवस्थाको निकाचना कहते हे। 


इससे यह बात विदित होती है कि जीवके भावोमें निर्मेलता अथवा 
मलिनताकी तरतमताके अनुसार कर्मोके बन्ध आदिमे ,हीनाधिकता हो” 
जाती है । विलम्बसे उदयमे आनेवालें और अधिक काल तक रस देने- 
वाले कर्मोको असमयमे भी उदयमे लाया जा सकता है। कभी-कभी 
योगबलके जाग्रत्‌ होनेपर, कर्मोकी राशि, जो सागरो-अपरिमित काल- 
पर्यन्त अपना फल चखाती, वह ४८ मिनिट-२ घडीके भीतर ही नष्ट की 
जा सकती है। अन्य सम्प्रदायोकी क्मके विषयमे यह धारणा है- 
'नाभुक्‍्तं क्षोयते कर्म'-बिना फल भोगे कर्मका क्षय नहीं होता ।! पर जेन- 
शासनमे सर्वत्र इस बातका समर्थन नहीं किया जा सकंता। निकाचना 


े 


और निधत्ति अवस्थाको ज्ाप्त कर कर्म अवश्य अपने समयपर फल देगे। 
2 का 8 लक उप पी कम न 


१ गोस्सट्सार गाथा ४३६-४४०। 
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किन्तु अन्य कर्म असमयमे भी अल्प फल देकर अथवा बिना फल दिये भी 
निकल जाते है। यदि ऐसी प्रक्रिया न होती, तो अनन्तकालसे आत्मापर 
लदे हुए कमोके ऋणसे जीवकी मुक्ति कैसे हो सकती थी” जीवमे 
अवर्णनीय जक्ति हैं। यदि वह रत्नत्रय खड़गको सम्हाल ले, तो कर्म-शत्रु 
को दूर होते देर न लगे। कर्म अपना फल देकर आत्मासे पृथक हो 
जाते हूँ | ऋ्म-क्रसे कर्मोका पृथक होना 'निजरा' कहलाता हैं। 
समस्त कर्मोके पुृथक्‌ होनेको मोक्ष/ कहते है। आत्मासे कर्मोके सम्वन्ध- 
विच्छेद होनेको ही कर्मोका नाग कहते है। यथार्थमे पुदूगलका क्या, किसी 
भी द्रव्यका सर्वथा नाथ नहीं होता। पुदूगलकी कर्मत्व पर्यायके क्षयकों 
कर्म-क्षय कहते हूँ । 

स्वामी समन्‍्तभद्वने लिखा हैं! कि असतृका जन्म और सतका 
विनाण नहीं होता। दीपकके बृझनेपर दीपकका नात् नहीं होता, जो 
पुद्गलकी पर्याय प्रकाश रूप थी, वही अन्धकार रूप हो जाती हैं। इसी 
प्रकार पुदुगलमे कर्मत्व जक्तिका न रहना कर्म-क्षय' कहा जाता है। क्योंकि 
सत्‌का अत्यन्त विनाथ असम्भव है। कमोंके वन्धके कारणोका 
उल्लेख करते हुए तत्त्वार्थसूत्रकार कहते है- 

“मिथ्यादर्शनाविरतिप्रमादकपाययोगा बन्धहेतव: ।”-८।१। 

सत्य स्वरूप अनेकान्त दृष्टिका परित्याग कर एकान्त दृष्टिमे सलग्न 
होना मिथ्यादर्गन है। अध्यात्म-गास्त्रमं, जरीर आदिमे आत्माकी 
म्रान्तिको मिथ्यादर्शन कहा हैं। मिथ्यादर्गन सहित आत्मा वहिरात्मा 
कहलाता है। समाधिशतकमे कितना सुन्दर लिखा है- 


“चहिरात्मा शरीरादी जातात्मभ्रान्तिरान्तर:। 
चित्तदोषात्मविश्वान्ति:ः परमात्मातिनिर्मल. ॥” 


१ “तवासतो जन्म सतो न नाझो दीपस्तमः पुदू्गलभावतोडस्ति ॥” 
-बु० स्वयम्भ ० २४ 


ल्‍्र 
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शरीरादिकमें आत्माकी भ्रान्ति धारण करनेवाला बहिरात्मा है। 
मन, दोष और आत्माके विषयमे भ्रान्तिरहित अन्तरात्मा है। कर्ममतर- 
रहित परमात्मा है। 


आत्म-विकासके परिज्ञान निमित्त मापदण्डके रूपमे ती्थकरोने 
जीवकी चौदह अवस्थाएँ, जिन्हें गुणस्थान कहते हे, बतलाई है। बहिरात्मा 
विकासविहीन है, इसलिए उसकी प्रथम अवस्था मानकर उसे मिथ्यात्व- 
गुणस्थान बताया है। तत्त्वज्ञानकी जागृति होनेपर जब वह अन्तरात्मा 
बनता हैं तब उसे चतुथे आत्मविकासकी अवस्थावाला-अविरत सम्यरदृष्टि 
कहते है। उस अवस्थामे वह आत्म-शक्तिके वैभव और कर्मजालकी 
हानियृर्ण स्थितिको पूर्ण रीतिसे समझ तो जाता है, किन्तु उसमें 
इतना आत्मबल नहीं हैँ कि वहू अपने विश्वासके अनुसार साधना 
पथमें प्रवृत्ति कर सके। वह इन्द्रिय और मन पर अकुश नही लगा पाता; 
इसलिए उसकी मनोवृत्ति असयत-अविरत होती है । 


धीरे-धीरे वल-सम्पादत कर वह सकलपी हिसाका परित्याग कर कमसे 
कम हिंसा करते हुए सयमका यथाशव्ति अभ्यास प्रारम्भ कर एकदेश- 
आशिक सयभी अथवा ब्ती श्रावक नामक पंचम गुृणस्थानवर्ती बचता 
है और जब वह हिसादि पापोका पूर्ण परित्याग करता है तब उस महा- 
पुरुषको आत्म-विकासकी छठवी कक्षावाला दिगम्बर-मुनिका पद प्राप्त 
होता है। वह साधक जब कषायोको मन्दकर अग्रमत्त होता है तब प्रमाद 
रहित होनेके कारण अप्रमत्त नामक सातवी अवस्था प्राप्त होती है। इसी 
प्रकार क्रोधादि झत्रुओका क्षय करते हुए वह आठवी, नवमी, दसवी, 
बारहवी अवस्थाकों (उपशम करनेवाला ग्यारहवी श्रेणीको) प्राप्त करते 
हुए तेरहवे गुणस्थानमें पहुँच केवली, सर्वज्ञ, परमात्मा भादि 
शब्दोसे सकीतित किया जाता है। यह आत्मा चार घातिया कर्मोका नाश 
करनेसे विशेष समर्थ हो अरिहन्त कहा जाता है। आत्म-विकास 
की छठ्वीसे बारहवी कक्षा तकके व्यक्तिको साधु कहते है। 
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उनमें जो तत्त्व-ज्ञानकी शिक्षा देते हे, उन्हें उपाध्याय कहते 
हुँ। जिनके समीप तपस्वी लोग आत्मसाधनाके विषयमे शिक्षा-दीक्षा 
आप्त करते है, और जिनका अनुशासन प्रसन्नतापूर्वक स्वीकार करते हैं, 
उन सत्पुरुषको श्राचार्य कहते हू । आचार्यका पद बडा उच्च और पवित्र 
है। अव्यात्मके विश्व-विद्यालयमें जितेन्द्रियताकी प्रथम श्रणीमे परीक्षा 
उत्तोणं कर स्वरूपोपलब्विके प्रमाणपत्रकों पानेवाल पृण्यशाली पुरुषोत्तम 
को आचार्यका पद मिलता है । ऐसे ही आचार्य धर्मंतत््वका प्रतिपादन करने 
के लिए उपयुक्त माने गए हे। 
कवल्यकी उपलब्विके अनन्तर आत्माके प्रदेशोकी स्पन्दत-रहित 
अवस्थाको आत्मविकासकी चौदहवी अयोगकेवली नामकी प्रतिष्ठा प्राप्त 
होती है। वहा भेप कर्मोका क्षयकर आत्माकी परिशुद्ध अवस्था मिलती 
हैं। उन्हें सिद्ध परमात्मा कहते हे। वे ससार-परिभूमणके प्रपचसे सदाके 
लिए मुक्त हो जाते हे । 
वे सिद्ध परमात्मा सहाकवि वनारसीदासजीके शब्दोंमें इस प्रकार 
वर्णित किए गए हँ- 
“गविताशों अश्रविकार परमरसघाम हो। 
समाधान सरवज्ञ सहज अभिराम हो॥ 
दाद्ध बुद्ध श्रविरुद्ध प्रनादि श्रनन्त हो। 
जगत सिरोमनि सिद्ध सदा जयबंत हो॥ 
“नाटक समयसार ४। 
१4 >८ ८ 
धध्यान श्रगनि कर कर्म-कलक स्व दहे। 
नित्य निरजन देव स्वरूपी! हुँ रहे॥ 
ज्ञायके झाकार ममत्व. निवारि के। 
सो परमातम सिद्ध नम्‌ सिर नायके॥” 
“सिद्ध पूजासे। 
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अरिहन्त भगवान्‌ विद्व-कल्याण निमित्त अपनी अनेकान्तमयी 
वाणीके द्वारा उपदेश देते हुए मनुष्य, पशु-पक्षी, देव आदि सभी प्राणियों: 
को परितृप्त करते हे। ससार-समुद्रमे डूबते हुए जीवोकों सन्तरणका 
मार्ग बतानेके कारण उन्हे तीर्थंकर कहा करते है। ऐसे ही महा महिमा- 
शाली लोकोत्तर आत्माको लोक-भाषामे अवतार पुरुष कहते है। जैनधर्म 
में भगवद्गीताके अवतारबादका कोई सामज्जस्य नहीं है। गीता- 
कार बताते है कि, जब धर्मके प्रति ग्लानि उत्पन्न होती है और अधर्म 
की अभिवृद्धि होती है उस समय परमात्मा आकर उत्पन्न होते है। धर्म- 
सस्थापन और पापके विनाशाथे॑ कृष्ण कहते हे कि-में प्रत्येक युग 
पुनः पुनः उत्पन्न होता हूँ।! जेवशासन परमात्माकों सासारिक जीवन 
धारण करनेकी बातको असभव जानता है। राग, द्वेष, मोह आदि 
विकारोसे अतीत वह परमात्मा क्यो आकर नीचीः अवस्थामे पहुँच मोह- 
जालकों रचता फिरेगा। आचार्य रविषेणने लिखा हैँ कि “जब जगत 
में अनर्थ और पापका प्रवाह प्रचुर परिमाणमे बहने लगता है तब मानव- 
समाजमेसे ही कोई विशिष्ट व्यक्ति अपनी आत्माकों विकसित कर तीर्थंकर 
परमात्मा बनता हैं और विद्वहितप्रद उपदेश दे प्राणियोका उद्धार 
करता है।” अंवतारवादमे परमात्माको साधारण मानवके धरातलपर 
उतारा जाता है, जब कि जैनदृष्टिमे साधारण मनुष्यकों विकसित कर 





१ “यिदा यदा हि धर्मस्थ सलानिर्भवति भारत। 
अभ्युत्थानमधर्मस्य तदात्मानं सुजाम्यहस्‌ ॥ ६॥ 
परितन्नाणाय साधूनां विनाशाय चर दुष्कृताम्‌। 
घमसंस्थापनार्थाय सम्भवासि युगे युगे॥ ७ ॥”-गीता श्र० ४॥ 

२ “्राचाराणां विधातेन कृदृष्ठीनां च सम्पदा। 
धर्मग्लानिपरिध्राप्तमुच्छुयन्ते जिनोत्तसा:॥ 

-पद्मपुराण २०६ संग १४ 
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प्रवुद्ध महामानवके पद पर प्रतिष्ठित करा उस पुण्य-मू्तिके द्वारा सावें- 
धर्मकी देशना वताई गई हैं। 
इस प्रसग मे यह भी वता दना उचित जचता हैं कि साथु, उपाध्याय, 
आचार्य, अरिहन्त और सिद्ध इन पच परमेप्ठी नामसे पूज्य माने 
जानेवाले आत्माओमे रत्नत्रयधर्मके विकासकी हीनाधिकताकी अपेक्षा 
भिन्नता स्वीकार की जाती हें। वीतरागताका विकास जिन-जिन आत्माओ 
में जितना-जितना होता जाता है, उत्तनी-उतनी आत्मामे पृज्यता की वृद्धि 
होती जाती हैं। परिग्रहका त्याग किये बिना पूज्यताका प्रादुर्भाव नहीं” 
होता। इस बीतराग दृष्टिके कारण ही जिनेन्द्र भगवान्‌की शान्त ध्यान- 
मग्न मृत्तियोमे अस्त्र-शस्त्र, आभूषण आदिका अभाव पात है। इस 
सम्वन्धम कविवर भूधरदासजी कहते हे- 
“जो क्देव छवि-हीन वसन भूषण अभ्लाषे। 
बरी सो भयभीत होय सो आअ्रायुध राखे!। 
तुम सुर्दर सर्वाग, छात्रु समरथ नहिं कोई। 
भूषण, वसन, गदादि-ग्रहण काहे को होई॥ १६॥” 
-एकीशचस्तोत्र । 
इस प्रकार वस्त्राभूषण आदिरहित सर्वा ग॒ सुन्दर जिनेन्द्र मूर्तियोमें 
कोई अन्तर नहीं मालूम होता। और, यथार्थमे देखा जाए तो कर्मोका 
नागकर, जो आत्मत्वका निर्माण होता हैँ उसमे व्यक्तिगत नामधाम आदि 
उपाधिया दूर हो जाती है। उनकी आराधनामे केवल उनके असाधारण 
गुणों पर ही दप्टि जाती है। देखिणे, एक मगल पच्चमे जैनाचार्ये क्या कहते 
है- 
“मोक्षमार्गस्थ नेतार भत्तार कर्मभूशताम। 
ज्ञातार॑विव्वतत्त्वानां वन्दे तद्गुणलब्धये॥ 
यहा किसी व्यक्ति विद्येपका नामोल्लेखकर प्रणामाञ्जलि अपित नही 
की गई है। किन्तु, यह स्पप्ट उल्लेख किया है कि जो भी आत्मा मुक्ति- 
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हर 


सार्यक्ना नेता है, कर्म-पर्वतका विनाश करनेवाला है और सम्पर्ण 


विच्दः अमन» >> क मटका, ज्ञाता व ब> न ड प्रणाम करता जज पञजनका ययाय॑ 
वेब्व-तत्त्वोंका नाता हूं, उसे में प्रणाम करता हू। पूजनका याद ध्येय 
4» 


लौकिक क आकांशाकी 5 तप्ति नहीं --म सावक प्रमात्मपदसे न बल 
कोई लोकिक आकांआकी तृप्ति नहीं हैं। सावक्त परमात्मपदसे कोई छोटी 








कि. स्वीकार अप 83० पल व जिज तेयार न नहीं < 5 बेन, 7 रन्अक ० 
'दस्तुदा। स्वीकार केरचक लब तयार नहा हू; अतएव वह स्पप्ठ घाषाम- 
५ अमल... विज क 


तद्यणलब्धवे-उत गणोंकी प्राप्तिके लिये ने प्रणाम करता 
वन्दे तद्युणलब्बवे-उच गुणोंकी प्राप्तिके लिये ने प्रणाम करता हें- 
(। ५ 


अपनी गयोपासनाकी दष्डिक्ो न प्रकट स्््ज्द्ड्त हे 
कहकर जयना नुणापात्तचादा दुप्टिका बकट केरता हू । 





रे 


द्््न्‍्िक्ट्रिििा मडिता अपफ्रित्तर दन्दनाने >> भी यह गयोंयासनाका कक मल अल 
आरहन्त, द्वद्ध आाइका वंच्दनाम भा यह चुणायात्तनाका बाव 


अऑज््द्चिस्ाात्ना बे 
(वच्चमाच ह्‌ । 
ढ़ शज्सो द््ग्> >>. + पसिद्ठार्ष ४ १93 
सो अरिहंताणं णमो सिद्दधाणं।' 
मरना जलण. नयी यिलाण पञते जर्मन “कपल दप्रि स्पष्टतया प्रकट होती 7-3 कारण 
जादे मंत्र पछ्त समण जन दृष्टि रूष्दतया प्रकद हांता है! का 
च्5 ्ि किसी व्यक्ष्तिका ब्ख्ट्ज्त्स पक बडा अभी वीतराग- हे विनानतासे न फ अशभजडाओल 
इसम किसी व्याद्तका उल्लंख व कर दातरागनवनाचततात्न जलझत जा भी 














हा 
हए जाप पिता अबवबा अनकके च्ज्फ्रो सत्र आपकी 
हुए जाप अमुकका पिता जबबा बनुकके पुत्र हा यह कहकर बापका महत्ता 
अं अलवर कि आन आपके हे कलको कीतिमान कहते है. वास्तवमे 
को बताते हें लौर जापके कूलको कीतिमान्‌ कहते ह. वास्तव वे बापकी 
किक. ७ ७ ७ 


समयसारम -जफजण- ड्ल्ल्लः 


'महत्ताक्ता चहा जावत | दाटक समययचारम हा कहा हैं- 
“भजन पद नाहि शरीर को, जित पद चेतन साहि ॥ २८ ॥* 











कमंवन्चनमे >> मच्यता आत्माकी कपाव परिणतिकी द्ज्ज्त्ीः डे 
कमवन्वनम मुल्यता आात्माका के रिणतिका रहा करता है। 
सलिन परिणामोंसे वरना पाय-कर्मेका प्र 35: बधिक करता डे स्वीदडा 
लिन परियणामात्त जाोव पाप-कर्मकका सज्चय गविक करा हू ४६ 
विगद्ध परिणयामोंसे ०००३० मम ण्य करममका बेन करता जे, >> लोगोने 5 
वेगुद्ध परिणामोत्ते वह पुष्य क्मका ब्जन करता हूं। किल्हां वहा 
कक अत्ञान उताथा और मंदित का कारण गे माना है 
वन्चका कारण अन्नान बताया बआार मुक्त का कारण जापचका यार्मा हू 
[कर हम 

गो कमवन्धका 


किस्त , यह कथन दापत्तिवर्ण है! मोह-रहित अल्प भी ज्ञान कर्मवन्ध 
ना ज चठद कांच दिन भ्द्द द्धह्‌ ४ 

०. 2 ७ ५-3 303.“ न जाता डे प्रमात्मप्रकानमें जप ऐ ७. नह योगीददेव 
छेंदन करनेमे॑ समय हां जाता हूँ। परमात्मतअकाड गौर 


लिखते 


| 


पदीरा वरुयपरा थोव॑ पि हु सिक्खिकण सिज्म॑ति। 
हे ण हि सिज्झ॑ति विरुगेण दिणा पट्दिसु वि सच्वसत्येतु ए 7 


न जि 
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वराग्यसम्पन्न वीर पुरुष अल्पज्ञानके द्वारा भी सिद्ध पदको प्राप्त, 
करते हैँ और सर्वशास्त्रोका ज्ञाता वेराग्यके बिना मुक्ति लाभ नहीं करता । 

भावपाहुडम कुन्दऊुन्द स्वामीने लिखा है कि शिवभूति नामक अल्प- 
ज्ञानी-जिस प्रकार दाल और छिलके जुदे-जुदे है, इसी प्रकार मेरा आत्मा 
भी कम्मोंसे भिन्न हैँ इस प्रकारके विशुद्ध भावसें-महाप्रभावशाली 
हो कैवली भगवान्‌ हो गए। स्वामी कहते है- 

“तुसमास घोसंतो भावविसुद्धों महाणुभावों य। 
णामेण य सिवभई केवलणाणी फुड जाओ॥ ४३ ॥” 

इस विपयको स्पप्ट करनेवाली प्रवोधपूर्ण कथा पट्प्राभुन टीकामे 
श्रुततागर सूरिनें इस भाति बताई है कि-एक श्षिवभूति नामक परम 
विरागी अल्पज्ञानी सत्पुरुषनें गुरदेवक समीप महान्नतकी दीक्षा ली।- 
उन्हें गरीर और आत्माम भिन्नता का अनुभव तो होता था, किन्तु इस 
विपयको सुदृढ करनेके लिये गुरुनें सिखाया-“तुषात्‌ भाषों भिन्न इति 
यया तथा शरीरात्‌ आत्मा भिन्न इति।” एक समय शिवभूति इन 
जब्दोकों भूल गये। अर्थ जानते हुए भी शब्द नही जानते थे। एक समय 
उन्होने एक स्त्रीकों दाल बनाने के लिये पानीमे उड़दोको डाल 
छिलकोको पृथक्‌ करते हुए देख पूछा-'कि कुरुषे भवति इति ? -तुम 
यह वया कर रही हो ? सा प्राह-/दुपसापान्‌ भिन्नान्‌ करोसि-में दाल 
भौर छिलकोको पृथक्‌ करती ह्‌।” इतना सुनते ही शिवभूतिनें कहा- 
'मया प्राप्तम्‌' मुझे तो मिल गया। इसके अनन्तर एक चित्त हो ध्यानमे 
मग्न हो गये और 'अन्तम ह॒र्तेब केवलज्ञान प्राप्य मोक्ष गत.” अन्तर्मुहूर्तमे 
केवलज्ञान प्राप्त कर मुक्त हो गए।* 

स्वामी समन्‍्तभद्द समर्थ युक्तिके द्वारा इस विषयको स्पष्ट करत 
हुए लिखते हँ-यदि अज्ञानसे नियमत वन्ध माना जाए, तो शेय अनन्त 





१ षद्प्राभूत टीफा प० २०१। 
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होनेसे कोई भी केवली नहीं होगा । कदाचित्‌ अल्प-ज्ञानसे मोक्ष 
मान भी ले तो बहुत अज्ञानसे बन्ध हुए बिना न रहेगा।”! ऐसी स्थितिमें 
समत्वयकारी मार्ग प्रदर्शित करते हुए आचार्यश्री लिखते है- 
मोहयुक्त अज्ञानसे बन्ध होता है, मोहरहित अज्ञान बन्धका कारण 
नहीं है। मोहरहित अल्पज्ञानसे मुक्ति प्राप्त होती है और मोहयुक्त 
ज्ञानसे मुक्ति नही मिलती।* 

इस विवेचनसे कोई यह मिथ्या अर्थ न निकाले कि जैन-शासनमे 
उच्च-ज्ञानकों अनावश्यक एवं अग्राह्य बताया है। महान्‌ शास्त्रोके परि- 
शीलन से राग, द्वेष आदि विकार मन्द होते हे, मनोवृत्ति स्फीत हो जीवन- 
ज्योतिको विशेष निर्मेल बनाती है। स्वामी समन्तभद्वने उच्च ज्ञान सम्बन्धी 
एकान्त दृष्टिकी दुबेलताकों स्पष्ट किया है, अन्यथा अभीक्षणज्ञानोपयोग 
नामकी भावना द्वारा तीर्थंकर प्रकृतिके बन्धका जिनागममे वन 
न किया जाता। बन्धतत्त्वके स्वरूपको हृदयगम करनेके लिये यह 
जानना आवश्यक है कि मनोवृत्तिके अधीन बन्ध, अबन्धकी व्यवस्था हैं। 
ज्ञान और वैराग्यसम्पन्न व्यक्ति ससारके भोगोमें तन्‍्मय और आसकत 
नही बनता हे4 राग, ह्ेष, मोह आदिकी भयकर लहरों से व्याप्त इस 
संसार-सिन्धु मे सुज्ञ साधक निमग्न न हो तीरस्थ बनकर विपत्तियोसे 
बचता हैं। कारण- 

“तीौरस्था: खलू जीवन्ति न तु राग्राब्धिगाहिनः ।” 
बाह्य प्रवृत्तिमें कोई विश्येष अन्तर न होते हुए भी वीतरागभाव 
विशिष्ट ज्ञानी और अज्ञानीमें मनोवृत्तिकृत महान्‌ अन्तर है। इसलिये 

जा मा न 


१ “भ्रज्ञानाच्चेद -ध्रवों बन्धो ज्ञेयानन्त्यात्न केवली। 


ज्ञानस्तोकाहिमोक्षइचेदक्ञानाद्‌ बहुतोडन्यथा ॥ 
“-आ्राप्तमीमांसा ६६। 


२ “भ्रज्ञातान्मोहिनो बस्धों न ज्ञानाद्‌ वोतमोहतः। 
ज्ञानस्तोकाच्च मोक्ष: स्यादमोहान्मोहिनोडत्यथा॥ €८॥ँ 
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'भोंग, विषयादिके मध्यमें रहते भी निर्मोही ज्ञानी कविके दब्दोमे 
“करत वन्धचकी छुटाछटीसी।' उदाहरणके लिये विल्लीको देखिये। 
अपने मुहमे वह चूहेको दवाती है, उस मनोवृत्तिमे और जब वह उसी मुह- 
में बच्चेको दवाती हैं, कितना अन्तर है। वच्चेको पकडनेमे क्र्रता नही 
है, चूहेकी पकडने में महान्‌ क्ररता हैं। इसी प्रकार ज्ञानी और अज्ञानीकी 
भिन्न-भिन्न मनोवृत्तिके अनुसार कर्मवन्धनमे अन्तर पडता है। 

मनोभावोको समझानेके लिए जैन-सिद्धान्तमे एक सुन्दर रूपक 
खताया गया हैं। उसका वर्णन “5६8(6४7797! कलकत्तामे श्रमण- 
चेलगोलाक ज॑नमठका उल्लेख करते हुए छपा था। उस वर्णनमे जैन- 
मठकी दीवालपर अकित चित्रका इस प्रकार स्पष्टीकरण किया गया है- 

#]प6 गरा05४ 770€8ग्रा72 07 ६९86 0९97८ 8 डर 
गाशा डक्रावा789 07 28 778720 ४76९. 7ए९ए ४#७ए6 
वह्क्वाएंड रा एरक४0प्5 क्प685, ९०0फ९5४9णावा।ह ६0 पल॑ए 
#2876९0 $07 प्र, पएफ्र6 0920-॥6क९९ 7 (65 
३० शशि! ६76 ४6९, 06 7480, 278ए था।ते 76१ हरढकवा- 
+९€6 876 725096९0४ए2ए ९०ग्रॉशया शाप छा8 707९5, 
शक 97क7065 8700 धाए 89770$, ६6 ञपर- 
9९६७९वं 7 776०2७ एप्रटटड & ड7806 7॥720, 0 
पध्ा6 फ्रका जशांपि 6 जशीर६8 #68०४.. ० एशराललाणा 
ज्यों ॥ 98/०706 407" ४6 पं: 00 6700. 

इन चित्रोमें सबसे अधिक मनोर|झ्जक वह चित्र हैं जिसमे एक 
आमके वृक्षके नीचे छह व्यक्ति खड़े हुए अकित है। उनके अन्त करणमें 
जीवनके प्रति जिस प्रकार का भाव है तदनुसार उनके अन्त करणके 
विविध वर्ण बताये गये है। कृष्ण अन्त.करणवाला वृक्षको जडमूलसे 
उखाड़नेक प्रयत्ममे लगा है। नील, कापोत और पीत मनोवृत्तिवाले 
अमश. बड़ी डाल, छोटी डाल और लघु उपशाखासे सन्तुष्ट हे। पद्म 
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मनोवृत्ति वाला केवल एक ही आम तोड़कर तृप्त है। किन्तु, शुक्ल 
अन्त.करणवाला पूर्णमानव श्ञान्तिपूर्वक ग्रिरनेवाले फलकी प्रतीक्षा 
करता है।” 

जैन शास्त्रोमे उपर्युक्त व्यक्तियोकें मनोभावोको लिश्या' सामसे- 
वर्णित किया है। क्रोध, मान, माया, लोभ रूप कषायोंसे अनुरण्जित 
मन, वचन, कायकी प्रवृत्तिको लेइ्या कहते है। जिस व्यक्तिकी शुक्ल 
मनोवृत्ति होगी उसे आचाये नेमिचस्दर' पक्षपातरहित, आग्रामी भोगो 
की इच्छा न करनेवाला, सर्वे जीवों पर समान दृष्टि, राग-हेष तथा 
स्त्री-पृत्राविमे / स्नेहरहितपरणति-सम्पन्न बताते है। उपर्युक्त वृक्षके 
उदाहरणमे उस श्ञान्त और सन्तुष्ट व्यक्तिका भाव बताया है कि वह 
वृक्षकों तनिक भी पीडा बिना पहुँचाये गरिरनेवाले आमकी प्रतीक्षामे 
है। उसकी कितनी उच्च मनोवृत्ति है। ऐसे साधुचेतस्क व्यक्ति 
गृहस्थ होते हुए भी सबके द्वारा आदरपात्र होते है। उस व्यक्तिकी 
तृष्णा, स्वार्थपरता और दुष्टताकी भी कोई सीमा है, जो अपनी मर्यादित 
आवश्यकताकी पूर्तिके सिवाय दूसरे बहुतोंकी आवश्यकताओको: 
सर्वेदाके लिये संहार करनेपर उतारू हो वृक्षकों जड़मूलसे उखाड़नाः 
चाहता है। गोम्मटसारमे ऐसे मनोवृत्तिवालेके चिन्ह इस प्रकार बताएं 
है। वह अत्यन्त उम्र स्वभावयुक्‍त, जीवन भर वैरकों न भूलनेवाला, 
निन्दनीय भाषणकर्त्ता, करुणा-धर्म आदिसे हीन, दुष्ट और किसीके 
समक्ष नम्न न होनेवाला कहा गया है। 


१ “गण य कुणइ पक्खवायं ण वि य णिदार्ण समो य स्वासि। 
णत्थि य रायददोसा णेहोवि ये सुक्कलेस्सस्स ॥ ४१६४ 
-गो० जी०। 
२ “ंडो ण मुचह बेरं भंडगसोलो य धस्मदयरहिश्रो। 
दुटझोण य एदि वर्स लक्खणमेयं तु किप्ह्स्त॥ ५०८॥* 
न्गो० जी० ४ 


१ 
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इन दोनों मनोवृत्तियोके मध्यवर्ती जीवोका वर्णन उक्त चित्रके द्वारा 
हो जाता है। सिवनीके विज्ञाल जैन मन्दिरमे वर्णित चित्रके 
सुन्दर भावकों देख दो आगन्‍्तुक हाईकोर्टके जजोने मनोभावोको व्यक्त 
करनेकी प्रवीणताकी हृदयसे सराहना की थी। मनोभावोका सूध्मतासे 
सफल सजीव चित्रण करनेमें जेन-शास्त्रकार वहत सफल हुए हैं। और 
यह सफलता यात्रिक आविप्कारोंकी अपेक्षा अधिक कठिन और महत्त्व- 
पूर्ण है। अपने राजयोगमे श्री विवेकानन्द लिखते हँ-“वहिजंगत्‌ की 
क्रियाओका अध्ययन करना अधिक आसान है, क्योकि उसके लिए बहुतसे 
यत्रोका आविप्कार हो चुका है, पर अन्त प्रकृृतिके लिए हमे किन यन्त्रों- 
नें सहायता मिल सकती है?” 

उस कर्म-जानसे छटनेके लिये आत्म-दर्शनके साथ विपयोकं प्रति 
निम्पृहता पूर्वक सबत जीवन व्यतीत करना आवश्यक हैं। 

इस कर्म-सिद्धान्त से यह वात स्पप्ट होती है कि वास्तवमे इस जीवका 
(शुभ-अशुभ कर्मके सिवाय) कोई अन्य न तो हित करता है और न 
बहिति। मिथ्यात्व कर्मके अधीन होकर धर्म-मार्गका त्याग करनेबाला 
देवता भी मरकर एकेन्द्रिय वृक्ष होता है। धर्माचरणरहित चक्रवर्ती भी 
सम्पत्ति न पाकर नरक में गिरता हैं। इसलिये अपने उत्तरदायित्वको " 
सोचते हुए कि इस जीवन का भाग्य स्व-उपाजित कर्मोके अथीन है, धर्मा- 
चरण करना चाहिये। स्वामिकातिकेय मुनिराजने उपर्युक्त सत्यको इस 
अकार प्रकाशित किया है- 

“गण ये को वि देदि लब्छो ण को वि जोवस्स कुणइ उवयार। 

उवयार अवयारं कम्म पि सुहासुह कुणदि॥ ३१६॥ 

देवो वि धम्मचतो मिच्छत्तवससेण तरुवरो होदि। 

चक्की वि धम्मरहिश्रो णिवड॒इ णरए ण सम्पदे होदि॥ ४३३॥ 

-स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा । 


१६ 


आत्मजाग॒ति के साधन-तीर्थस्थल 


सम्पूर्ण विश्वमे जो वातावरण है, वह प्रायः राग, द्वेष, मोहपूर्ण 
भावोंको प्रेरणा दिया करता है। यद्यपि समर्थ साधक विरोधी वातावरण 
मे विशेष आंत्म-बलके कारण, आत्मसाधनाके क्षेत्रमे अवाधित गतिसे 
बढ़ता चला जाता है। किन्तु मध्यम वृत्तिवाला मुमुक्ष योग्य 
द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावरूप अनुकूल वातावरणके विना अपने चित्तकी 
निर्मेलता स्थिर रखने में बड़ी कठिनताका अनुभव करता है। इसी दृष्टिसे 
पडित आज्ञाधरजीने धार्मिक गृहस्थको अपनी साधनाके अनुकूल गृह तथा 


मनोवृत्ति पर कम असर नही पड़ता। स्थलविजेष स्मृतिपटलके समक्ष 
सदियों पहलेकी घटनाओको उपस्थित कर देता है, जिससे जीवनमें 
कभी-कभी ऐसी प्रेरणा मिलती है, जो बड़े-बड़े ग्रन्थों, सन्तो, प्रवचनोसे 
भी नहीं मिलती। यदि कोई सहृदय चित्तौरगढ पहुचे, तो राणा प्रताप 
का अगप्रतिम स्वातन्त्य-प्रेम, उत्कृष्ट देश-भक्ति तथा त्यागका सजीव 
चित्र हृदय-पटल पर अकित हुए विना न रहेगा। जौहरब्रतके कारण 
» पद्मिनी आदि हजारों वीरांगनाओंनें अपने शीलको अक्षुण्ण रखते हुए 
सती वननेका जो अभूतपूर्व त्याग किया हैं, वह कथा भी स्मरण-पथमे 
आकर प्रातन भारतकी पवित्र भावनाकों जगाये विना न रहेगी। आजके 
राजनंतिक वातावरणसे ग्रभ्मावित व्यक्ति कदाचित्‌ जालियावाला 
बागको देखने जाए, तो जनरल डायरके क्र-कृत्य और पराधीन भार- 
तीयोकी वेवसीकी स्मृति जागें विना न रहेगी। 
इसी प्रकार आध्यात्मिक जागरणके क्षेत्रमें साधक उन स्थलोका दर्गन 
करे जौर जान्तचित्त हो अपना कुछ समय वितावे, जहां तीर्थंकर आदि 
महापुरुषोने विश्वके वैभवका परित्याग कर साम्यभावकी प्राप्तिनिमित्त 
ऋषधादि रिपुओंका संहार किया , तो उसको आत्मामे विजेष बल उत्तन्न 


| 
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होगा और उह पवित्रताके पथम प्रगति करनेके लिये पर्याप्त प्रेरणा प्राप्त 
करेगा। हमारा मस्तिप्क विभिन्न सस्मरणरूपी रेलवे-लाइनोके जक्शन 
समान है। जिस ओरके रेल-पथ्रपर स्मृतिक सहारे हमारे विचार-एण्जिनने 
अपनी गाड़ी खीचना आरम्भ किया, सस्मरण हमे उसी दिल्यामे बढाते 
हुए ले जाते है। सिनेमा की डाप्ट्र-भक्तिसे परिपूर्ण फिल्म देख दर्शकका 
हृदय देश-मक्ति भावोसे परिव्याप्त होता है और किसी धामिक खेलको 
देख उसकी जात्मा धार्मिकताक भावोनसे पूर्ण होगी। 


लगभग आठ वर्ष हुए हमे विहार प्राल्तमे गयाके पास नवादा स्टेशन 


के समीउवर्ती ग्रणावा नामक जैननतीर्थ पर पहुँचनेका अवसर 
मिला ट्रेनकी अनुकूलता न होनेके कारण हमे अनिच्छापूर्वक भी कुछ 
समय वहा ठहरना पडा । पीछे बह भान हुआ कि वहा हुकता दुर्भाग्य 


नहीं, वडे सौभाग्यकी वात हुई। भगवान्‌ महावीरके प्रमुख 
शिष्य तपस्टी-भिरोमणि इन्द्रभूति गौतम गणवरकी वह निर्वाणभूमि 
थी। उनके जीवनकी दिव्य स्मतिसे आत्माकों बहुत प्रकाश और प्रेरणा 
प्राप्त हुई। मन ही मन में सोचने लगा, गौतम स्वामीका चरित्र बड़ा 
विचित्र है! जो व्यक्ति कुछ समय पूर्व अन्य दर्शवोका पारगामी पडित 
हो महावरीर-शासनक्ा भयकर विरोबी वन स्वय भगवानूसे शास्त्रार्थमे 
दिग्विजय पानेकी नियत से प्रभुके समवशरणके समीय पहुँचा और भगवान्‌ 
के योगवलसे प्रभावित मनोन्र मानस्तम्भकी विभूतिको देख मानरहित- 


हुआ आर प्रभुके समीय पहुचते-पहुचते उस एकान्तीकों आत्मामे अने- 
कान्न-सूरवकी सुनहरी किरणोने प्रवेशकर हृदयमे छिपे हुए मोह-मिथ्यात्वके 


निविदर अन्धकारकों दूर कर दिया, जिससे बह गौतम प्रभुका भक्त बन 
गया! सम्पूर्ण परिछरहका परित्याग कर दिगम्बरमुद्रा घारण की 
अनेक ऋद्धिया उत्तन्त हो गई! मन पर्यय नामक महान्‌ ज्ञानका उदय 
हुआ और अल्पकालमे ही उस आत्माने इतनी प्रगति की, कि वह आत्म- 
साधकोकी श्रेणीमे अ्रमुख वन श्रमणसघका अधिपति-गणवर 


| 
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वना और भगवान्‌ महावीरकी वाणीकों विश्वमे सुनानेका तथा अनका- 
न्तकी पताका सर्वत्र फहरानेका सौभाग्य प्राप्त कर सका। तथा, अन्तमे 
पूर्ण साधना होने पर भगवान्‌ महावीरके समान मुकतात्मा हो गया। 
हमे प्रतीत हुआ, यदि व्यक्ति गौतमके समान हृदयसे प्रयत्न करे तो आज़ 
भी आत्मविकासके लिये व्यापक क्षेत्र विद्यमान है। आचार्य 
कहत हे-रत्नत्रयसे झ॒द्ध हो यदि कोई जीव आत्मकल्याण करे तो 
आज भी वह व्यक्ति लौकान्तिक देव आदिके श्रेष्ठ पदोको प्राप्त करते 
हुए, फिरसे श्रेष्ठ मानवके रूपमे जन्म धारण कर तप साधनाके प्रभावसे 
निर्वाणको प्राप्त करेगा ।' 

जैन-आगमसे ज्ञात होता है कि समर्थ-साधक मरणकर,  निर्वाणके 
योग्य विदेह सदुश भूमिमे जा जन्म लेकर ७ वर्ष ३ माह अन्तर्मुहतमें 
केवलज्नानके लोकातिशायी आत्मवेभवको प्राप्त कर सकता है। गुणावा 
क्षेत्रने ऐसे बहुतसे विचारों द्वारा हमारी आत्माको प्रवुद्ध किया-शान्ति 
प्रदान की। वे विचार अन्य स्थान पर नहीं मिले | वहा उन विचारोके 
वोषणयोग्य सामग्री थी। वातावरण यह विचार उत्पन्न करता था कि 
यह वही स्थान है, जहा योगियोक द्वारा भी वन्दनीय श्रमणोत्तम वहम- 
ज्ञानी गौतमने अपनी साधनाका सुमधुर फल निर्वाण प्राप्त किया था। 
इस प्रकार तीर्थंकरोके जीवनसे सम्बन्धित पवित्र स्थानोकी यात्रा पुण्य- 
सवर्धनमें निमित्त बता करती है। सागारधर्मामृतमे पडित आश्याधरणी 
गृहस्थको तीर्थ वन्दना निमित्त प्रेरणा करते हुए लिखते है- ! 

“स्थूललक्षः क्रियास्तीर्थयात्राद्या दृग्विशुद्धये।/ -रोष्छे। 
गृहस्थ अपने तत्त्वज्ञानकी विशुद्धि निमित्त तीर्थयात्रादि क्रियाओको 


जी 
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१ “अ्ज्ज वि तिरयणसुद्धा श्रप्पा झाऊण लह॒दि इंदत्त। 
लोयंतियदेवत्त तत्थ चुश्रा णिव्वुदि जंति॥ 
>सोक्षप्राभतमें कुन्दकुन्द स्वामी । 
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करे। यहा दिग्विदुदधये' झब्द द्वारा यह स्पप्ट कर दिया हैँ कि, तीर्थ 
वन्दना आत्म-निर्मलताके प्रधान अग॒सम्यग्दर्शनकों परिपुष्ट करती हैं। 
समाधि-मरणके लिये उद्यत साधक श्रावक अथवा साथुकों ऐसे रथानका 
आश्रय लेनेको कहा है कि जो जिनेन्द्र भगवान्‌के गर्भ, जन्म, तप, कैवल्य 
तथा निर्वाण इन पाचर कल्याणकोसे पवित्र हुए हो। यदि कदाचित्‌ 
उसका लाभ न हो तो योग्य मन्दिर-मठ आदिका आश्रय ले। कदाचित्‌ 
तीर्थयात्राके लिये प्रस्थान करने पर मार्गमे ही मृत्यु हो जाय तो भी उस 
आत्माके महान्‌ कत्याणमे बाबा नहीं आती। क्योकि उसकी भावना 
तीर्थ॑वन्दना द्वारा आत्माकों पवित्र करनेकी थी। देखिये, प० आशा- 
धरजी क्या लिखते हँ- 
“प्रायार्यों जिनजन्मादिस्थान परमपावनम्‌। 
आ्राश्रफेत्तलाभ॑ तु योग्यमहंद्गृहादिकम्‌ ॥ २६॥ 
प्रस्थितों यदि तीर्थाय भियतेड्वान्तरे. तदा। 
अस्त्येवाराधको यस्माद्‌ भावना भवनाशिनी॥ ३० ॥” 
-सागारधर्मामृत, अ० ८। 
इस प्रसगमे भत्‌ हरि का यह कश्न-शुत्ति मनो यद्यस्ति तीर्थेन 
किमू  (२।५५)-यदि मन पवित्र हैँ तो तीर्थकी क्या आवश्यकता हैं? 
बिरोबी नहीं है। तीर्थ मानसिक पवित्रताका साधन है। तीर्थ वन्दना 
स्वय साध्य नहीं । मानसिक निर्मलताका अग है। जिनके पास वह 
दुर्लभ पवित्रता नही है, उनके लिये वह विशेेप अवलम्बन रूप है। तीर्थ- 
बन्दना यदि भावोकी पवित्रताका रक्षण करते हुए व की गई तो उसे 
पर्यटनक सिवाय वास्तविक तीर्थवन्दना नही कह सकते। जनताके समक्ष 
तीर्थ नामसे स्थात बहुतसे स्थान हैं। उनमे सभो स्थल सम्यक्दर्शन- 
ज्ञान-चारित्र समन्वित महान्‌ योगीश्वरोकी साथना द्वारा पवित्र नही है। 
जो रागी, द्वेपी, कुगुरओओके जीवन से सम्बद्ध है, वे कृतीर्थ कहे जा सकते 
है। उनकी बन्दना मिथ्यात्वकी अभिवृद्धि करेगी। इसलिये श्रेप्ठ अहि- 
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सकोके गीवनसे मि बिक क्‍्ेः 
सकोके ज॑ पवित्र तीर्थोमे अपने जीवनको परिमाजित वनाना विवेकी 
साधकका कर्तव्य हे। 


महात्‌ देव भगवान्‌ ऋषभदेवने कैलास पवतपर तपछचर्या करक 
निर्वाण प्राप्त किया इसलिये सभी साधक उस कैलासगिरिको प्रणाम 
करते है। उसे अष्टापद भी कहते हे। विहार प्रान्तके भागलपुर नगरका 
पुरातन कालमे चम्पापुर नाम था। वहासे बारहवे तीर्थकर बाल ब्रह्मचारी 
भगवान _ वासूपूज्यने निर्वाण प्राप्त किया था। सौराष्ट्र-गुजरातकी जूनागढ 
रियासतमें अवस्थित ऊर्जयन्त गिरिसे भगवान्‌ नेमिनाथ प्रभुने मुक्ति 
आ्राप्त की । इस गिरिको रैवतक पर्वत भी सस्क्ृत साहित्यमें कहा गया 
है । हिन्दीमे गिरनार परत नाम प्रसिद्ध है। अतिशय उन्नत होनेके कारण 
स्वामी समनन्‍्तभद्दने इसे 'मेघपटलपरिवीततट' कहा है। और 
उसके आकार-विशेषको लक्ष्यमे रखते हुए भुव. ककुदस्‌-पृथ्वीरूपी 
वृषभका ककूद कहा है । धवला टीका पु० ६७-१। इस पव॑तके समीप- 
वर्ती नगरकों 'मिरिणयर पट्टण' बताया है। पर्वतका नाम गिरिनगर 
से गिरनार रूपमे कालक्रमसे परिवर्तित हुआ प्रतीत होता है। महाभारत 
के पुरुष श्रीकृष्फे चचेरेभाई भगवान्‌ नेमिनाथ वारईसवे तीर्थंकरकी 
तपश्चर्या और म्‌ क्तिसे यह पर्बत पवित्र होनेके कारण न केवल जैनो द्वारा ही 
वन्दनीय है, वल्कि अन्य सम्प्रदायोके द्वारा अपने ढंग पर पूज्य बनाया 
जाकर तीथ माना जाने लगा है। प्रधानतया जैन सस्कृतिसे विशिष्ट 
सम्बन्ध होनेके कारण यह अतिशय पवित्र जैन तीर्थ माना जाता है। 
जिन नेमिताथ भगवानूकी आत्म-जागरण, गाथासे इस पर्वतका कण-कण 
पवित्र है, उन हरिवशशिरोमणि अरिष्टनेमि जिनेन्द्रका चरित्र, करुणा 
और विद्वमैत्रीकी दृष्टिसि अपना लोकोत्तर स्थान रखता है। नेमिनाथ 
भगवान्‌के विवाहका मगल महोत्सव मनानेके लिए सौराष्ट्र देश समुच्चत 
हो रहा था कि इतनेमे विवाहके जुलूसके समय वरराज नेमिनाथ भग- 
यान्‌ने पशुओका करुण ऋचदन सुना और देखा कि मृग आदि पशु 
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करूण स्व॒र॒से दीन दृष्टि डालते हुए रूदन कर रहें है। उस समय गुण- 
भद्वाचार्यके अब्दोमे '्नेमिनाथने पत्मु-रक्षकोसे पूछा- 

/क्िमर्यमिदमेकन्र॒निरुद्धं तणभुक्कुलम्‌ ? 
-उत्तरपुराण १६२, पृ० ५०६॥ 
किसलिए ये वेचारे तृण भक्षण करनेवाले यहा अवरुद्ध किए गए 
हैं ?” उत्तरमे बह बताया गया कि- 


१ नेमिनायथ भगवानके विवाह श्रौर बेराग्यका जस्टिस जंनीने 
बडा आकर्षक वर्णन किया है- 
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“देवतद्वासुदेवेन त्वद्विवाहमहोत्सवे । 
व्ययीकतु मिहानीतमित्यभाषत तेदपि तम्‌ ॥ १६३ ॥” 

देव, आपके विवाह महोत्सव वासुदेवकी आज्ञासे लोगोके सत्कार 
निमित्त ये यहा रखे गये हे ।” इस प्रकृतिकी पुस्तकने नेमिनाथके अन्तः 
करणमे करुणाके सूर्यंकोी उदित कर दिया। वे सोचने लगे, ये बेचारे 
निर्दोप प्राणी घास चरते हें और वनमे रहते हे, इतनेपर भी 
अपने भोगनिमित्त लोग इन्हें इस प्रकार कष्ट देते है । अहो ! तीज मिथ्यात्व- 
के वजीभूत हो मूर्ख जन निष्ठुर बन क्‍या नहीं करते ! इसके 
साथ नेमिताथ प्रभुने इस प्रकरणमे क्ृष्णकी गुप्त वृत्ति भी जान ली। 
ससार उन्हें क्षण-भडगूर और स्वार्थपृूणं दीखने लगा। उन्होने सोचा, 
अब तो राजीमती राजकन्याके साथ विवाह न कर मुक्तिश्रीका वरण 
करूँगा। शुष्क निर्दंयतासे अन्त करणमे करुणाकी धारा प्रवाहित करनेके 
लिए सव वेभवका परित्याग कर उन्होने ऊर्जयन्त गिरिपर दीक्षा ली और 
तपस्वियोके शिरोमणि बने। उधर राजपत्नी बननेवाली शीलवती 
देवी राजीमतीने भी जीवननाथ नेमिनाथका पदानूसरण कर साध्वीकी 
दीक्षा ली और साध्वी-जगतमे श्रेष्ठपदको प्राप्त किया। इन पुण्य 
विभूतियोने गिरिनार पर्वतको अपने त्याग और तपरचर्या द्वारा पवित्र 
स्थान वना दिया । इतिहासकी भाषामे गिरनार पर्वत जैन सस्क्ृति 
के समाराधकोका महान्‌ स्थल आजसे लगभग दो हजार वर्ष पूर्व तक भी 
रहा आया है। क्योकि गिरिनार पत्तनकी चन्द्रगुफामें विद्यमान आचार्य 
धरसेनने प्रवचन वात्सल्यके कारण भूतबलि और पुष्पदन्तको कर्म-शास्त्र 
का अभ्यास कराया था, जिसे अवधारण कर उक्त मुनि-युगलते 
अत्यन्त पूज्य षट्खण्डागम शास्त्रकी रचना की।' 

गिरिनार पवेतके साथ नेमिनाथ भगवान्‌ की परमकारुणिक वृत्ति 
और त्यागका सस्मरण आए बिना नहीं रहता। गौतमबुद्धके हृदयमें 


है 0९:03 कम कट कल कल अनिल न 
१ षट्खण्डागस भाग १, पृ० ६७, ७०। 
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करणाका रस म्‌क पद्मुओको देखकर नहीं उत्पन्न हुआ था कि जिसकी 
प्रेरणाने उन्होंने ब॒द्वत्वके लिए प्रयत्न प्रारम्भ किया। दीन प्राणियोके 
व्यथित जीवनके प्रति सच्ची सहानुभूति दिखानेवाले रागके सु-मधुर 
चौराहेसे मुख मोइ विरागताके शैलणिखरपर चढनेवाले भगवान्‌ 
नेमिनाथ और उनकी सह-वबर्मिणी बननेवाली सती राजीमती-जैसा 
आदर्ण समारमे कहा मिलेगा ? ऐसे आदर्णोका मौन भाषामे मधुर स्मरण 
करानेवाला बह ऊर्जयन्त गिरि क्यों न वन्दनीय होगा ? इस गिरिराजसे 
पुनीन सौराप्ट्र देश भी भक्तत बुन्दावन कविके द्वारा इन अब्दोमे वदनीय 
कहा गया है- 





“जशोभन गढ़ गिरनार नेमिस्वामी निरवान थल। 
दो हाथनि सिरधार, वन्दो सोरठ देस में ॥-छन्दशतक, ६८। 
भगवान्‌ महावीरके जीवनका इतिहास और उनके त्यागकी अमर 
वहानी विहार प्रान्तक्रे पावापुर ग्राममे विद्यमान सरोवरस्थ धवल जिन- 
मन्दिस्मे मिलती है। भगवान्‌ महावीरने ईसासे ५६६ वर्ष पूर्व कुण्डलपुरमें 
क्षत्रियणिरोमणि महाराज सिद्धार्थके यहा माता त्रियलाके उदरसे जन्म लिया 
था। वे नाश्रव शके भूषण थे। ससारके भोगोमे उनका विवेकपूर्ण मत 
न लगा, अत वालक्ह्मचारी रहकर उनने ३० वर्षकी अवस्थामे निग्नेन्थ 
दिगम्बर मुद्रा घारग कर १२ वर्ष तपन्चर्या कर ४२ वर्षकी अवस्थामे 
कंवन्य प्राप्त किया और विश्व हितकर धर्मका उपदेश ३० वर्ष तक देकर 
७२ वर्षकी अवस्थामे परमनिर्वाण-मुक्ति प्राप्त की। प्रभुके चरित्रको 
विक्वत करते हुए श्री ध० रा० राजवाडेने नादसीय सृक्‍तके भाष्य (पूर्वार्ध ) 
में (पृ० १८६) भगवानके नाथवणको नटवण' मान उन्हें नट पुत्र कहने 
की असत्‌ चेप्टा की हैं और लिखा है, “गौतम व महावीर हे दोधघे क्षत्रिय 
व्रात्य होते, कारण महावीरा नातपुत्त” म्हटला आहे व गौतमाचा 
जन्म लिच्छवी कूलात झाला आहे। नातपृत्त-नटपुत्र, नट व लिच्छवी 
ही दोन्‍्ही कुर्न मनूने ब्रात्य-क्षत्रिय म्हणून उल्लेखिली आहेत।” खेद 


२५० जैनशासन 


है कि अपने सम्प्रदाय-मोहवश मनुष्य सत्यका अपलाप करते हुए लज्जित 
नहीं होता। हरिवशपुराणमे भगवान्‌के पिता महाराज सिद्धार्थको 
प्रतापी भूप वताया हँ- सिद्धार्थोदभवर्द्काभों भूषः सिद्धार्थपौरुष: ।/ 
सर्ग २-१३ 
इसी बातका समर्थन अ्ज्ञग कवि कृत महावीरचरित्रके इस पद्ययुगल- 
से होता है- 
“राजा तदात्ममतिविक्रससाधितारथे: 
सिद्धार्थ इत्यभिषह्ितः पुरमध्युवास॥ 
यो ज्ञातिवंशमसलेन्द्रकरावदातः 
श्रीमानसदा ध्वज इवायतिमानुदग्र:॥ १७॥२०-२१॥* 
जिस स्थलको प्रभुने अपने निर्वाण-कल्याणकके द्वारा नरामर-वन्द- 
नीय वना दिया, वह विहारशरीफ सामक स्टेशनसे ६-७ मीलपर है । 
वहासे भगवानूने कार्तिक क्ृष्णा अमावस्याके प्रभातमे कर्मोका नाश कर 
मोक्ष प्राप्त किया था। पावापुरीका वातावरण बहुत शान्त, पवित्र 
और उज्ज्वल विचारोका उद्बोधक है। यह स्मरण रखना चाहिए कि 
विचारशील व्यक्तिकि लिए ही ये सब साधन कल्याणकारी 
होते है । किन्तु विवेकहीन व्यक्तियोकी मोह-निद्वा प्रयत्त करनेपर 
भी दूर नही होती। 
प्राकृत निर्वाणकाण्डमे पूर्वोक्त चार तीर्थकरोकी आत्मस्वातत््य- 
उपलब्धिकी भूमियोका इन सुन्दर जब्दोमे सस्मरण तथा वन्दत किया 
गया ई- 
“गट्वयम्मि उसहो चंपाएं दासुपुज्ज जिणणाहो। 
उज्जंते णेमिजिणों पावाए णिव्वुदो महावोरों॥ १ ॥* 
व षभनाथने अष्टापद (कैलास) से, वासुपूज्य जिनेद्धते चम्पापुरीसे 
ने मिनाथने ऊर्जयन्त गिरिसे और सहावीर भगवान्‌ने पावापुरीसे निर्वाण 
पआप्त किया। 
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भगवान्‌ अजितताथ, सम्भवनाथ, अभिननन्‍दननाथ, सुमतिनाथ, 
पद्मप्रभू, सुपाब्बंनाथ, चन्द्रप्रभ, पुष्पदन्त, णीतलनाथ, श्रेयासनाथ, 
विमलनाथ, अनन्तनाथ, धर्मनाथ, बान्तिनाथ, कुन्थुनाथ, अरहनाथ, 
मल्लिनाथ, मूनिमुत्रतनाथ, नेमिनाथ और पार्व्वताथने विहार प्रान्तमे 
विद्यमान सम्मेद्षिखर्से जिसे पारसनाथ-हिल कहते हे-निर्वाण प्राप्त 
किया है। इसीलिए निर्वाण भक्तिम आचार्य कहते हे- 

“बोस तु जिणवरिंदा अश्रमरासुरवदिदा धुदकिलेसा। 
सम्मेदे गिरिसिहरे णिव्वाणगया णस्तो तेसि॥* 

देव और मभनुप्यादिके द्वारा वन्दनीय कमंक्‍लेश रहित, बीस 
जिनेन्द्रोने सम्मेद पर्वतके शिखरसे निर्वाण प्राप्त किया, उन सवको 
नमस्कार हो । 

यह पर्वत भिस्तरजीके नामसे जैन समाजमे प्रस्यात है। प्रीवी कौसिल 
की अपील न० १२११, सन्‌ १६३३ पर दिए गए फैसलेसे पर्वतके 
विपयमे यह बात विदित होती है-“पा््बंनाथ पर्वंतपर जो जिन- 
मन्दिर हे, वे निस्‍्सन्देह बहुत प्राचीन हे । किन्तु उनके इतिहासका अथवा 
उस समयका, जब कि सम्पूर्ण पर्वेतके विपयमे पविन्नता सम्बन्धी पविन्न 
विचार सर्व प्रथम माने गए, बहुत कम ज्ञान है। . पर्वत स्वय 
२५ वर्ग-मील विस्तारमे हैं और उसकी सबसे ऊँची चोटी ४५ 
सौ फूटपर है। लेफ्टिनेट वीइल, जो उस स्थानकों सन्‌ १८४६ ई० 
में गए थे, की रिपोर्टके अनुसार वह झाडो तथा घने जगलसे 
ढेंका हुआ था और जगली जानवरोसे भरा हुआ था। उसमे मनुष्य नही 
रहते थे। हा, कुछ सन्थालोकी-जगली लोगोंकी झोपडिया थी, 
जो पर्व तके नीचेके भागपर थी ।” आगे चलकर वीइल साहवने १८४६ ई० 
में यह भी लिखा है कि-पर्वतपर प्रतिवर्ष जनवरी मासमें एक पक्ष पर्यन्त 
एक धामिक मेला भरा करता था। पूजकोकी आवश्यकताओकी पूर्तिके 
लिए इटृकानदार अनाज या दूसरी चीजें लेकर पर्वंतपर चढते थे।” 


श्र जेनगासन 


महाकि बनारसीदासजीके अर्धक्थानकर्मे संवत्‌ १६६१ में 
शिखरजीकी यात्राका वर्णन है, जिससे तत्कालीन सामाजिक व्यवह्यरका 
भी पर्याप्त वोध होता है- 
“साहिब साह सलोम कौ, होरानंद मुकोम। 
झोसवाल कुल जोहरी, बनिक वित्तकी सीम ॥ २२४॥ 
तिन श्रयागपुर नगर रूौं, कीनों उद्यम सार। 
संघ चलायो सिखरकौ, उतरचौ गंगा पार॥ २२५ ॥ 
ठौर-ठौर पत्नी दई, भई खबर जित तित्त। 
चीठी झ्र.ई सेन कौं, ऋतवहु जात-निमित्त ॥ २२६ ॥ 
खरगसेन तब उठ चले, हल तुरंग अतवार। 
जाइ नंदजी कौ एऐसले, तजि कुदंब घरबार॥ २२७ ह*॑ 
> 4 3. 
“संबत सोलह सौ इकसठे | आए लोग संघ सौं नठे ॥ 
केई उबरे केई मुए। केई महा जहमती हुए ॥र३४६।॥ 
खरगसेन पटने माँ आई । जहमति परे महा दुख पाई ॥ 
उपजी विथा उदरके रोग फिरि उपसमी झ्राउ बलजोग ॥ २४० 
है 2 > ; 
“सधघ फुटि चहुँ दिसि गयौ, आप झ्रापको होई। 
नदी नाव संजोग ज्यों, बिछूरि मिले नह कोइ ॥ र्ेंरे ॥ 
इस यात्रामे लगभग सात मासका समय व्यतीत हुआ था, ऐसा प्रतीत 
होता है। जब संघ ग्रीष्ममें रवाना हुआ था, तव शिखरजीसे लौटते हुए 
बीमारीका खास कारण वर्षाजनित जलकी खरावी ही रही होगी। इस 
यात्रामे ७-८ माहका समय लगा ऐसी कल्पना हमने इसलिए 
की कि उस बीच बनारसीदासजी अपना हाल लिखते है, कि“ 
“खरगसेन जात्राकाँ गए। बानारसी तिरंकुश भए ॥ 
करे कलह माता सौं नित्त। पाइर्वनाथकी जात निमित्त ॥२२८॥ 
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दही दूध घृत चावल चने। तेल तबोल पहुप अनगिने ॥ 
इतनी वस्तु तजी ततकाल | खन लीनो कीनो हठ-बाल ॥२२९॥ 
चंत महीने खन लियो, बीते मास छ सात। 
झ्राई पृ न्‍यों कातिकी, चले लोग सब जात ॥२३०॥ 

“श्रो सम्मेद्सिखिरकी यात्राक[ु समाचार” नामक हस्त लिखित 
११ प्‌ प्ठ वाली पुस्तिकासे विदित होता हैँ कि, सवत्‌ १८६७ में कातिक 
वदी ५ ब्रधवारकों कोई साहु धनसिहजीके नेतृत्वमें मैनपुरीसे २५० 

लगाडिया और करीब एक हजार यात्री शिखरजीकी वन्दनाको निकले 

थे। जिस दिन सघ निकला था उस दिन मेनपुरीमे रथयात्रा हुई थी। 
सघमे धर्म-साधन निमित्त आदिनाथ भगवानकी मनोज्न प्रतिमा विराज- 
मान की गई थी। रथयात्रामं वलमधारी सिपाही आदि भी थे। 
वनारसमे भेलूपुराके मन्दिरके निकट सघ ठहरा था। पावापुरी पहुँचकर 
सघने जलमन्दिरके समीप आश्रय लिया था। राजगृही, गुणावा आदिकी 
वन्दना करते हुए वसतपचमीको सघने सम्मेदशिखरकी वन्दना की और 
पर्वंतसे लौटकर मधुवनमे धर्मोत्सतः मनाया, रथयात्रा निकाली 
जिसमे पालगञ्जके राजा भी सम्मिलित हुए थे। माघ सुदी १५को 
सघने मधुवनसे प्रस्थान किया।”* 

उपयु कत दोनों यात्रा-सघ विवरणोसे उस भूमका निवारण हो जाता 

जो प्रीवी कौन्सिलकी अपील न० १२१ में लेपिटनेंट वीडल 
साहबने सनू १८४६ (स॒० १६०३) में शिखरजीके पर्वतकों जगली 
जानवरो, घनी झाडियों आदिसे व्याप्त वताया था और लिखा था कि वहा 
मनुष्य नही रहते थे। वीडल महाणयका भाव यह रहा होगा कि पर्वतपर 
लोग नही रहा करते थे। तीर्थ यात्रियोका आवागमन उनके बहुत पहिले 
से पूर्वोक्त विवरणसे स्पप्ट हो जाता है। 





१ जैन सिद्धान्तभास्कर भाग ४ किरण हे; पृ० १४ं८। 


र्श४ जैनशासन 


सम्मेदशिखर पर्वतपर यात्री लोग मुक्त होनेवाले आत्माओके 
चरण चिन्ह ([?0०0४ ५7४) की पूजा करते रहे हे। श्वेताम्बर जैनोकी 
ओरसे कुछ टोंकोंके चरण चिन्ह बदल दिए गए थे, जिससे प्रीवी कौसिलमें 
दिगम्बर जैनियोंने यह आपत्ति उपस्थित की थी कि चरणोकी 
पूजा हमारे यहा वर्जित हे क्योकि वे खडित मूतिके अंग सिद्ध होते है। 
प्रीवी कौन्सिलके जजोका निम्न वर्णन पाठकोको विशेष प्रकाश प्रदान 
करेगा- | 
“इवेताम्वरी लोगोंने जो चरणोंकी स्वयं पूजा करना पसन्द करते हे- 
दूसरे तरहके चिन्ह वता लिए है, जिसे नमूना अथवा फोटो नहीं होनेंसे, 
ठीके तौरपर बताना बहुत सरल नही है, जो अंगूठेके नलोको बताते हैं 
और जिन्हें पैरके एक भागका सूचक समझना चाहिए। दिगम्बरी लोग 
इसे पूजनेसे इनकार करते हे, क्योकि यह मनुष्यके शरीरके पृथक्‌ अग॒का 
सूचक हैं। दोनो मातहत अदालतोने यह फैसला किया, कि र्वेताम्बरोका 
यह कार्य, जिसमें उन्होने तीन मन्दिरोमे उक्त प्रकारके चरण बनाए, 
एक ऐसी वात है कि जिसके बाबत शिकायत करनेका दिगम्बरियोंको 
हक है।”  -(फेंसलेका हिन्दी अनुवाद -.पृ० १७) 
यह पर्वत तीर्थकरोकी निर्वाणभूमि होनेसे विशेष पृज्य माना जाता है 
इसके सिवाय अगणित ज्ञाधकोंने वहां रह कर राग, द्वेष और मोहका नाश 
कर साम्यभावकी सहायता ले मुक्ति प्राप्त की, इस कारण जैन तीथोंमें 
इस पर्वेतका सबसे अधिक आदर किया जाता है। सम्मेदशिखर पूजा- 
विधानमे लिखा है- 
/सिद्धक्षेत्र तीरय परम, है उत्कृष्ट सुथान। 
शिखरसस्मेद सदा नमहु, होय पापकी हान॥ 
अगणित मुनि जहेँ ते गए, लोक शिखर के तीर। 
तिनके पद पंकज नमों, नासे भव की पीर ॥” 
मैसूर राज्यके हासन जिलामे श्रमणवेलगोला, निर्वाणभूमि न होते 
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हुए भी, भगवान्‌ गोम्मटेश्वर-वाहुबलींकी ६० फीट ऊँची भव्य तथा विग्ञाल 
मूर्तिक कारण अतिशय प्रभावक तथा आकर्षक तीर्थस्थल माना जाता 
है। वह स्थान हासन स्टेजनसे ३२ मील, मैसूरसे ६० मील तथा वेगलोर 
से €० मीलकी दूरीपर अवस्थित हैँ। सर मिर्जा इस्माइलने मैसूरके दीवान 
की हैसियतसे दिए गए अपने एक भाषणमे कहा था,-सम्पूर्ण 
मैसूर राज्यमे श्रमणवेलगोल सदुश अन्य स्थान नही है, जहा सुन्दरता 
तथा भव्यताका मनोज्न समन्वय पाया जाता हो। वह जेनतीर्थ होनेके 
साथ विग्वके कलाकारों तथा कलाप्रेमियोके लिए दर्शनीय तथा अभि- 
वदनीय स्थल है। उस स्थानमे श्रमणणिरोमणि वाहवली स्वामीकी 
लोकोत्तर मर्ति विद्यमान है तथा वहाका बेलगोल-सरोवर भी महत्त्वपूर्ण 
है। इस कारण श्रमण तथा बेलगोल समन्वित उस भूमिकों श्रमणवेल- 
गोला कहते है। जिस परव्व॑तपर मूर्ति विराजमान हैँ वह भूतलसे ४७० 
फीट ऊँच्गईपर हैं। समुद्रतलसे ३३४७ फीट ऊँचा है। पर्वतका व्यास 
२ फर्लागके लगभग है। पहाडपर चढनेके लिए लगभग ५०० सीढिया 
पहाइमे ही उत्कीर्ण हे। प्रवेशह्वर बडा आकर्षक है। अन्य पर्वतोके 
समान टूरसे रमणीयता और समीपमे भीषणतारूप विपमता यहा नही है। 
वह चिकना, ढालसमन्वित वढिया पापाणयुकत है ! 


दर्यक जब भगवान्‌ गोम्मटेब्वरकी विशाल मनोज्ञ मूर्तिके समक्ष पहुँच 
दिगम्बर जात जिनमुद्राका दर्शन करता है तव वह चकित हो सोचता 
हे-अहा ' में दु खदावानलसे वचकर किस महान्‌ शान्तिस्थलमें आ 
गया हूँ । वहा आत्मा प्रभूकी मुद्रेसे बिना वाणीका अवलबन ले मौनो- 
पदेग ग्रहण करता हैं। हजारो वर्ष प्राचीन मूर्ति दर्शंकको प्राय नवीन 
निर्मित मूति-सी प्रतीत होती है। सभी ऋतुएँ आकर भगवान्‌का हृदयसे 
स्वागत करती हें। कारण मूर्तिके ऊपर किसी भी प्रकारकी छाया 
नही हूँ, जो सूर्य, चन्द्र और वर्षा आदि ऋतुओको प्राकृतिक मुद्राधारी 
प्रभुके समादर अथवा दर्शनमें अतराय उपस्थित कर सके। 
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बारहवी सदीके बोप्पण पण्डित नामक कब्नड विद्वानने नक्षत्र- 
मालिका नामकी पद्यरचनामे भगवान्‌का सुन्दर वर्णन करते हुए एक 
पद्यमे बडी मामिक बात कही है-अत्यन्त उन्नत आक्ृतिवाली व्स्‍्तुमे 
सौन्दयंका दर्शन नहीं होता, जो अतिशय सुन्दर वस्तु होती हैं वह अतीव 
उन्नत आकारवाली नहीं होती। किन्तु, गोम्मटेश्वरकी मूर्तिम यह 
लोकोत्तरता हैँ कि वह अत्यन्त उन्नत होनेपर भी अनुपम सौदयंसे विभू- 
षित हूँ ।' मैसूर राज्यके पुरातत्त्व विभागके डायरेक्टर डा० कृष्णा 
एम० ए०, पी० एच० डी० लिखते हे-'शिल्पीने जैनधर्मके सम्पूर्ण 
त्यागकी भावना अपनी छैनीसे इस मूर्तिके अग-अगमे पूर्णतया भर दी 
है। मूर्ततिकी नग्तता जैनधर्मके सर्वस्व त्यागकी भावनाका प्रतीक है। 
एकदम सीधे और उन्नत मस्तक युक्‍त प्रतिमाका अगविन्यास आत्म- 
निग्रहकों सूचित करता है। होठोकी दया-मयी मुद्रासे स्वानुभूत आनन्द 
और दुखी दुनियाके साथ सहानुभूतिकी भावना व्यक्त होती है।” 

नुणलंप्रा'टडपु५९ (ए४०7८! ''नामक पुस्तकमे मूर्तिके विषयमे 
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लिखा हँ-एक विज्याल पाषाणको काटकर मूर्ति बनाई गई है। अज्ञात 
जिल्पीके हाथसे उस पाषाणके रुक्षस्तरमेसे शान्त्र और दिव्य स्मित 
अकित साधुकी मनोज्ञ मूति निरमित हुई। इस महान्‌ कार्यमे कितना 
श्रम लगा होगा, यह बात दर्शकको आइचयेमे डाल देगी और वह इस 
वातकोी जाननेकी उलझनमे फेस जाएगा कि क्‍या यह मूर्ति इस 
पर्वतकी रही है अयवा वह जहा अभी अवस्थित है, वहा वाहरसे लाई 
गई है । नही कह सकते कि, चट्टान वहा उपलब्ध हुई अथवा लाई 
गई। फरग्यूसन नामक विस्यात जिल्प-शास्त्रीक्ा कथन है-इजिप्तके 
बाहर कही भी इतनी विध्ञाल और भव्य मूर्ति नही हैं। वहा भी ऐसी 
कोई म्‌र्ति ज्ञात नही हैं जो इस मूर्तिके द्वारा प्रदर्णित परिपूर्ण कला तथा 
ऊँचाईमे आगे वढ सके ।” 
कहा जाता हैँ कि गगनरेणके पराक्रमी मन्त्री गोम्मटराय-चामुण्ड- 
रायके निमित्तसे उनके ईश्वर-गोम्मटेब्बरकी मूर्तिका निर्माण हुआ था। 
किन्तु जनश्रूति और परम्परागत कथानकसे इस मूर्तिका निर्माण इतिहा- 
सातीत कालका बताया जाता है। जिन वाहुबली स्वामीकी यह मूर्ति है, 
वे चक्रवर्ती सम्राट भरतके अनुज जौर भगवान्‌ ऋषभदेवके प्रतापी पुत्र 
श्रे। पोव्नपुरका वे जासन करते थे। उन्होंने चक्रवर्ती भरतकों भी 
पराजित किया था। किन्तु भरतके जीवनमे राज्यके प्रति अधिक ममत्त्व 
देख और विषयभोगोकी निस्सारताको सोच उन्होने दिगम्वरमुद्रा धारण की । 
विजेता वाहुवलि अपने अन्त करणमे क्या सोचते थे, इसका सुन्दर 
चित्र अकित करते हुए महाकवि जिनसेन कहते हे।- 
१ “प्रेयतीय॑ तवेदास्तु राज्यश्रीर्या त्वयादता। 

नोचितंषा मसाजुष्मन्‌ वन्‍्धो ने हि सता सदे ॥ &७ ॥” 

#“विषकण्डकजालीव त्याज्येपा सर्वथापि नः। 

लिष्कण्टका तपोलक्ष्मीं स्वाघीनां कठुंमिच्छुतामू ॥ ६६ ॥” 


“महापुराण पर्व, ३६ 
१७ 
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है आयुक्षन्‌ भरत! यह लक्ष्मी मेरे योग्य नहीं है, कारण 
इसका तुमने अत्यन्त समादर किया, यह तो तुम्हारी प्रिय पत्नीके तुल्य 
है। बधन की सामग्री सत्पुरुषोको आनन्‍्दग्रद नहीं होती। 

यह तो मुझे विष कटक समूह समन्वित प्रतीत होती है, अत यह 
पूर्णतया त्याज्य है। में तो निष्कटक तप श्रीको अपने अधीन करनेकी 
आकाक्षा करता हूँ।" 

उनकी मूर्तिमे भी उनका लोकोत्तर चरित्र और विश्वविजेतापन 
पूर्णतया अकित प्रतीत होता है। यही कारण है कि बड़े-बड़े राजा महा- 
राजा तथा देश-विदेशके प्रमुख पुरुष प्रभुकी प्रतिमाके पास आकर अपनी 
श्रद्धा्जलिया अर्पित करते हे। मूर्तिमे बाहुबलीकी महान्‌ तपरचर्या अकित 
की गई है। वे एक वर्ष पर्यन्त खड़गासनसे तपदचर्या करते रहे, 
इसलिए लता, सर्प आदिने उनके प्रति स्नेह दिखाया। मूर्तिमे 
भी माधवी लता और सर्पका सद्भाव इस बातकों ज्ञापित करते 
हुए प्रतीत होते हे कि महा सानव बाहुबली विश्व-बन्धु हो गए 
है। इसलिए हरएक प्राणी उत्तके प्रति आत्मीय भाव धारण कर 
अपना स्नेह व्यक्त करता है। मूर्तिके दर्शनसे आत्मामे यह बात अकित 
हुए बिना नहीं रहती कि अभय और कल्याणका सच्चा और अद्वितीय 
मार्ग सस्पूर्ण परिग्रहका परित्याग कर बाहुबली स्वामीकी मुद्राको अप- 
नानेमे है। विपत्तिका मार्ग भोग, परिग्रह, हिंसा तथा विष यासक्ितमे है 
और, कल्याणका प्रशस्त पथ अन्त.बाह्य-अपरिग्रह, अहिसा और आत्म- 
निमग्तताकी ओर अपने जीवनको प्रेरित करनेमे है। लेखनीकी और 
वाणीकी भी सामर्थ्यं नही है कि मूतिके पूर्ण प्रभाव और सौदयंका वर्णन 
कर सके। दर्शनजनित आनन्द वाणीके परे है। देशरत्न वाबू राजेल्- 
प्रसादजीने उस दिन गोम्मटेश्वरके दर्शनका उल्लेख करते हुए हमसे मूर्तिके 
विषयमे यह सूत्र वाक्य कहा था कि--- मूर्ति अद्भुत है।” 

निर्वाणभूमि होनेके कारण पटना, सिद्धवरकूट (होल्कर स्टेट) 
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नासिक रि, नयनग्रिरि (वुन्देलखड), सोनगरिरि 
(दतिया स्टेट ), वब्वानी (स्टेठ), कु थलग्रिरि (जिला उस्मानावाद 

बती ), पावागढ़, (बड़ौदा स्टेट), गुणावा 
(मालेगाव, वम्बई प्रान्त) आदि प्रख्यात तथा 
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[ज्य स्थल हैं, कारण यहासे बहुत ही पवित्रात्माओने रत्लत्रय धर्मकी 
आरावना कर निर्वाण प्राप्त किया है। मागीतुगी क्षेत्रसे रामचंद्रजी 


हनुमानजी आदि म्हायुन्पोने मुक्त प्राप्त की। इस क्षेत्रकी पजामें 


“गगाजल प्रासुक्त भर झारो, तुव चरनन ढिग धारो 
परिग्रह तिचना लगी श्रादि को, ताको हूँ निरवारो। 
राम हन्‌ सग्रीव आदि जे, तुगी गिरि थित थाई, 
कोडि नित्यानवे मुकत गए सुनि, पूजो मन बच काई ॥” 
-सिद्धक्षेत्र पूजा सग्रह पृ० ७६। 
रामका चरित्र वर्णन करनेवाले मनोहर महाकाव्य जैनपद्मपुराण 


हि 


(पर्व १२२ ब्लोक ६३) से विदित होता हैं, कि माघ सुदी १२ की 
रातिके कतिम प्रहर्म रामने कैवल्य प्राप्त किया- 


माघशुद्धस्वथ पकस्यथ द्वादब्या निश्चि पदिचसे। 
यासे केवलमुत्पन्न ज्ञान तस्पय भहात्मनः ॥ 
भगवान्‌ मुनिसुब्रतनाथ, जो २० वे तीर्थंकर हुए है, के समयमे रामचन्द्र 
जी हुए थे। रामचन्द्र जीके समान हनुमान्‌ जीने निर्वाण प्राप्त 
क्रिया। हनुमान्‌ जी विद्यावलसम्पन्न महापुरुव थे। उनकी ध्वजामे 
कपिका चिह्न था, भूमबग चिह्नका प्रयोग चिह्नवान्‌के लिए प्रयुक्त होने 
नीनननननीणमितीन।खभ। "जप पं “7 घन भ+स्‍्तपपत-तान नल ल सच +ह्च्न्नड्ननन न नननननन-+ मनन मनन न-म>-म-म--न-न«-++++--०--०* 
१ “रामहणूयसुग्गीओ गवयगवक्‍्खो ये णीलमहणीलो। 
णवणवदीकोंडीओ तु गीगिरिणिव्बदे बदे॥ ८ ॥7 
- >प्राकृत निर्शगकर्डा) 


| 
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लगा। बानर शाकाहार करनेवाला शक्ति-स्फूति-युक्त जीवधारी है। 
वह अहिसा, शक्ति और स्फूर्तिका प्रतीक है, इसे कारण प्रतीत 
होता है कि हनुमानजीने कपिको अपनी ध्वजाका चिह्न बनाया। आचार्य 
रविषेणके जब्दोमे यह समझना मिथ्या है कि हनुमान्‌ वदर थें। वे स्वंगुण 
सपन्न महापुरुष थे। उनके पिताका नाम पवनजय था। वे भी महापुरुष 
थे। पवन-वायुसे मानवकी उत्पत्ति वैज्ञानिक दृष्टि विशिष्ट जैनधर्ममे 
स्वीकार नही की गई है। 
भीम, अर्जुन, युधिष्ठिर इन तीन पाडवोने पालीताणाके (गुजरात 
प्रातके) शत्रुअजय पर्वेतपर तपरचर्या की थी। दिगम्बरमुद्रा धारण 
कर कर्म-शत्रुओपर भी विजय प्राप्त की थी। प्राक्ृत निर्माणकाण्ड- 
ओ लिखा है- 
“पंड्सुआ तिण्णि जणा दविडर्णारदाण अट्ुकोडीओ। 
सत्तुंजयगिरिसिहरे णिव्वाणगया णमो तेसि ॥ ६॥* 
भैया भगवतीदासजीने इसको इन शब्दोमे स्पष्ट समझाया है- 
“पांडव तीन द्रविड़ राजान | आठ कोडि मुनि मुकति पयान। 
' श्रीजन्रुइ्जय गिरिके सीस। भाव सहित वंदो निसदीस ॥ ७॥* 
पालीताणामे तीन हजारसे अधिक जैन मन्दिर हे, जिससे शत्रु जय 
क्षेत्रकी मनोज्ञता वढ़ गई है। उसे मन्दिरोका नगर भी कहते हे। , 
जिस स्थानपर विशेष प्रभावशाली मूर्ति, मदिर आदि होते है, उसे 
अतिशय क्षेत्र कहते है। इवकी सख्या लगभग सौसे अधिक है। किसी 
स्थानपर साधकोको अथवा भक्तोको विशेष लाभ दिखायी दिया, उसे 
अतिशय क्षेत्र कहते है। ऐसे अतिशय क्षेत्र नवीन भी बन जाते है। 
जयपुर राज्यमे श्री महावीर॒जी नामक स्टेशन है। यहाके भगवान्‌ 
महावीरकी मूर्तिका बडा प्रभाव सुना जाता है। हजारो यात्री वहां वदना 
को जाते है। मीना और गजर नामक आमीण लोग हजारोकी सख्यामे 
महावीर भगवान्‌की ऐसी भक्ति करते है, जो दरशकोको चकित करती है। 
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शा 


जयपुर राज्यमें शझिवदासपुरा स्टेशनके समीप एक नवीन अतिशव 
क्षेत्रती उपलब्धि हुई हैं। उसे यद्मपुरी कहते हैं। 

मध्यप्रात्तमें दमोहसे २२ मीलकी दूरीपर कुण्डलपुर क्षेत्र है। 

कहते हैं कि यवनराज औरंगजेवने वहांकी भगवान्‌ महावीरकी अतिशय 

मनोज्ञ पद्मासन १२ फीट ऊँची मूर्ति तुड़वानेका प्रयत्व किया, किन्तु वहां 
की कुछ विशिष्ट घटनाओंने यवत्‌ सम्राटको चकित कर दिया, इससे 
उस तीर्थसे उसकी वक्र दृष्टि दूर हो गई। पर्वत कुण्डलाकृति है। ६४ 
जिन मंदिरोंसे वड़ा रमणीय मालूम पड़ता है। महावीर भगवानके मंदिर 
जिसे बड़े वावाका मन्दिर कहते हैँ, के प्रवेश द्वारपर महाराज छंत्रसाल 
के समयका शिलालेख खुदा हुआ हूँ। विक्रम संवत्‌ १७५७ में मन्दिरका 
जी्ोद्धार होकर जो महापूजा उत्सव हुआ था उसमें छत्रसाल 
महाराजने भी. भाग लिया था। उनके द्वारा भेंटमें प्रदत्त एक 
वड़ा थाल् मन्दिरके भण्डारमें अभी सुरक्षित है। 

'राजपूतानामें आबू पर्वतपर अवस्थित जैन मंदिर अपनी कलाके 
लिए विख्यात हैं। कर्चल टॉडने अपने राजस्थानमें लिखा है- 

“[36ए07त (0म्राए0एश४5ए कांड 43 86 गर08 डप- 
9०४ ०07 & 98 $श7ए0€5 | ॥ती॥ 804 ६9७06 45 70 
870. का ४ए्डांदट5 की पक्क॒फ्मा88, सी: ९७ 
श/708९॥ व 

-भारतवर्पके मंदिरोंमें यह श्रेष्ठ हैं यह वात निबिवाद हैूँ। 
ताजमहलके सिवाय कोई और भवन उसकी समता नहीं कर सकता, विमल- 
शाहने भगवान्‌ आदिनाथका मंदिर विक्रम संवत्‌ १०८८ (ईस्वी सन्‌ 
१०३१) में बनवाया था। नेमिनाथ भगवान्‌का मनोज्ञ मंद्विर तेजपाल 
वस्तुपाल नामक राजमंत्रियोंने वनवाया था। विक्रम संवतू १२५७ में 
इस प्रख्यात मंदिरका निर्माण हुआ था। करोड़ों रुपयोंका व्यय कर इस 
अनुपम मन्दिरकी रचना की गई हैं। शिव्पक्षास्त्रके अधिकारी विद्वान्‌ 
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फरस्यू सर महाशय लिखते हे-'इस मदिरमे, जो कि सगममरका बना 
हुआ है,' अत्यन्त परिश्रमी हिन्दुओकी टाकीसे फीते जैसी वारीकीके साथ, 
ऐसी मनोहर आहृतिया ब्लाई गई हे कि उनकी नकल कागज 
प्र उतारनेमे बहुत समय लगानेपर भी में समर्थ नहीं हो सका।” 

कनेल टॉडने मदिरके गृवजकों देख चकित होकर लिखा है कि / 
“इसका चित्र तैयार करनेमे लेखनी थक जाती है। अत्यन्त श्रमशील 
चित्रकारकी कलमको भी इसमे महान्‌ श्रम पडेया। इन मदिरोमे 
जैनधर्मकी कथाएँ चित्रितु, की गई है। व्यापार, समूद्रयात्रा, रणक्षेत्र 
आदिके भी चित्र विद्यमान हैं।” मदिरोके सौन्दयेते कर्नल टॉडके अत.- 
करणपर इतना प्रभाव डाल रखा था कि श्रीमती हृदर ब्लेर नामकी महिला 
ने मदिरके गृबजका चित्र जब ठॉड साहबकों विलायतमे दिखाया 
तो उससे आकर्षित हो उनने परिचस भारतकी यात्रा नामकी अंग्रेजी 
पुस्तक उक्त महिलाको समर्पण की और उस महिलासे कहा हि हर कि 
तुम आबू गई ही नही, किन्तु आवूको इस्लैण्डसे ले आई हो 

देवगढ़ बुदेलखडके जाखलोन स्टेशनसे लगभग १० मीलकी दूरी 
पर अत्यन्त कलापूर्ण स्थान है। देवपति और खेपति वंधुओने अपनी 
विशुद्ध भक्तिके प्रसादसे विपुल द्रव्य लाभ किया और ब्रव्यका सद्व्यय 
करते हुए अगणित कलामय जिनेर्मूर्तिया देवगढमे बनवाई , जिनके 
सौन्दयें दर्शनसे नयन सफल हो जाते है। वह श्रवणवेलगोलाकी जघु- 
आवृत्ति सदृश् प्रतीत होता है। साची (भूपाल रियासत) की श्राचीन 
भव्य बौद्ध सामग्री जिस प्रकार हृदयपर अमिट प्रभाव डालती है उसी- 
प्रकार प्रेक्षक भी देवगढकी अनुपम उत्कृष्ट कलापूर्ण सामग्रीसे प्रभावित 
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कात्मामे दीतरागताका अपूर्व प्रभाव उत्पन्न होता हैं। वह्यका सजीव 
प्रभाव हृदबपटलपर एक बार भी अकित होकर सदा अमिट रहता है।! 

ब्दे लखटमे पन्ना रियासतको अन्तर्गत सजुराहाक जन मदिरोकी उच्च 
ओर मनोज कला भी दर्गनीय है। भगवान्‌ भान्तिनाथकी २० हाथके 
लगभग उच्नन प्रतिमा वहनल सुन्दर है। वहाकी स्थापत्यकला बहुत भव्य है । 

जिस प्रकार अ्षतिणब विशेष होनेके कारण कोई स्थल अतिवयज-दक्षेत्र 
रूपमे पजा जाकर साधकर्क अन्त करणमे भव्य-भावताओकों सवर्धित 

१ ऊन निद्वान्त-भास्कर भाग ८ किरण २ से ज्ञात होता है कि 
पर्देत उत्तर-दक्षिण १ मोल लम्बा, पूर्व-पश्चिम ६ फर्लान चोदा है! पर्वत 
दी ऋढाई सरल हू । मन्दिर लगभग ८ सो वर्ष ःगचीन रहे जाते है। रग- 
वान्‌ ऋपनदेवको मूरति जदायुक्‍त है । बहा तीर्थकर बाहुबली, ग्रासन-देवता, 
मुनि-त्रायिका , क्रावत तथा श्राविकाओकी मूरत्तिया भो मिलती 
हैं। कही-क्दीं दम्पतिका चित्र वृक्षेके नीचे राष्ड्ा हुआ पाया 
जाता है ओऔर प्रत्येणशकी मोदम एक-एक बच्चा हैँ। पुरातत््द विभागके 
तत्कालीन सुपरिन्‍्टेन्पन्ट श्रीयुत दयाराम सहानी एम० ए० ने इसका अर्थ 
यह सोचा हं-थे बच्चे ्रवसपिणीके सुपम-सुपषम समयकी प्रसन्न जोड़िया- 
युगलियें हैँ त्रौर जिसके नीचे रत्री-पुरुष खड़े हे वह वृक्ष कर्प- 
द्रम हैं; जिससे उस जमानेमे मनृष्य वर्गकी सभी इच्छाएँ पूर्ण 
होती थीं। पुराणोर्मे उत्तम भोगभूमिका जो वर्णन है उससे 
डशिदित होता हैं कि माता-पिता सन्‍्ततिका मुख-दर्शन करनेके पूर्व ही छोक 
और जम्हाई ले शरोर परित्याग कर स्वर्ग लोककी यात्रा करते थे। इस 
प्रकाशर्मं सहानी महाजयकी सूझ चिन्तनीय हो जाती है। शिलालेखोकी 
द्‌ष्टिसे पर्वत महत्त्वपर्ण हैं। २०० शिलालेखोमेंसे १५७ ऐतिहासिक 
महत्त्व रखते हूं । नागरी श्रक्षरोके कऋमिक विकासको जाननेके लिए ये लेख 
बहुत कामके है । 


२६४- जैनशासन 


करता हूँ उसी प्रकार तीर्थंकर भगवान्‌के गर्भ, जन्म, तपरचर्या तथा कैब- 
ल्योत्पत्तिके स्थान भी विशेष उद्बोधक माने जाते है। भगवान पार्व- 
ताथ तथा सुपाश्वंनाथ तीर्थकरके जन्मसे काशी नगरी पवित्र हुई 
और वह साधकोके लिये पृण्यधाम बन गई। इन तीर्थकरोके जन्मसे 
पवित्र बनारसी नगरीके प्रति भक्ति प्रकट करनेके लिये श्रीयुत खरगसैन- 
जी जौहरीने अपने होनहार चिरजीव और सव्वेमान्य महाकविका नाम 
बनारसीदास रखा था। अपने अर्धकथानकर्के आरम्भमे जो पद्च इच्होने 
दिए है वे उद्वोधक होनेके साथ आनन्दजनक भी हैँ तथा उनसे बनारस 
नगर की अन्वर्थेता प्रकाशमे आती है- 
“पानि-जुगल-पुट-सीस धरि, मानि अपनपौ दास। 
श्रानि भगति चित जानि प्रभु, वन्‍दो पास-सुपास ॥ १॥ 
गंग माहि आई धसी हे नदी वरुना असी, 
बीचि बसी बानारसी नगरी बखानी हूँ । 
कसिवार देस मध्य गांउ ताते कासी नांउ, 
श्री सुपास पासकी जनम भूमि मानी है ॥ 
तहां दुह जिन सिवसारग प्रगठ कीनो, 
तब सेती सिवपुरी जगत से जानी हें। 
ऐसी विधि नाप्त थपे नगरी बनारसीके, 
और भांति कहें सो, तो मिथ्यामत-वानी है ॥ २॥ 
महाकवि की बनारस” इस नाम पर बडी आदर भावना प्रतीत होती है 
उनकी सुरुचि आत्म-स्वरूपकी ओर बढ़ी इसे वे पारस भ्रभुके जन्मसे 
पूनीत बनारस नगरीका प्रसाद मानते है। और वे अपने अन्त करण की 
निर्मेल और अत्यन्त स्फीत भक्ति को इस अमर पद्च ह्वारा व्यक्त 
करते है- 
“जिन्हके वचन उर धारत जुगल नाग, 
भए धर्रानद पदमावती पलकमे। 


आत्मजागृतिके साधन-तीर्थस्थल २६६५, 


जाकी नाम-महिमासों कृधातु कनक करे, 
पारस पाखान ताम्री भयो है खलकसमें ॥ 
जिन्हकी जनसपुरी नासके प्रभाव हस, 
आपनो सरूप लखों भानुस्तो भलकमें। 
सोई प्रभु पारस सहारस के दाता शअ्रव, 
दीजे मोहि साता दृग लौलाकी ललकमें ॥* 
“नाटक समयसार, ३। * 
जैन संस्क्ृतिक विकास और संवर्द्धनकी पु्रीत प्रुण्य-भूमिके रुपमें 
विहार प्रान्तके राजगुहीका अत्यन्त उच्च स्थान हैं। कारण, वासुपृज्य 
भगवान्‌को छोड़ शेप २३ तीर्थकरोंने केवल्य लाभके उपरान्त अपनी 
धामिक दे शनासे राजग्रिरिको पवित्र किया था। वीसवें तीर्थंकर भगवान्‌ 
मुनिसुक्रतक पुण्य जन्म से यह पंच शैलपुर-राजगिरि पवित्र हँ-“पञु्च 
गैलपुरं पूतं मुनिसुक्रतजन्मना ॥7 हुरि० पु० ५२-३ ॥ 
भगवान्‌ महावीरके समवसरण-धर्मसभाक प्रधान पुरुष-रत्त सम्राट 
श्रेणिक-विम्वसारकी निवासभूमि और राजधानी राजगृही रही है। 
राजगुहीके प्‌ वंसें चतुप्कोण ऋषिशैल, दक्षिणमें वैभार और नैऋत्य दिल्ामें 
विपूलाचल पर्व॑त हैँ; पश्चिम, वायव्य और उत्तर दिल्लामें छिन्न वामका 
पर्वत है, ईशान दिख्ञामें पाण्डु नामका पर्वत हैं ।' हरिवंशपुराणसे विदित होता 
है कि भगवान्‌ महावीरने जुम्भिक ग्रामकी ऋजुकूला नदीके तीर वेशाल 
सुदी १० को कैवल्य प्राप्त किया था। गणध्वरका योग न मिलने 
के कारण ६६ दिन तक प्रभुका मौन विहार हुआ और वे राजगृह नगर 
पधारे। आचार्य जिनसेत राजगृहका विशेषण 'जयत्ख्यातम्‌' देकर उस 
पूरीकी लोक प्रसिद्धताकों प्रकट करते हेँ। अनन्तर भगवाबूने जिस प्रकार 
सूर्य विश्वक प्रवोधन निमित्त उदयाचलको प्राप्त होता है, उसी प्रकार 
अपरिमित श्रीसम्पन्न विपुलाचल शैलपर आरोहण किया। हरिवंश 
पुराणमें लिखा है- 
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“घद्षष्टिदिवसान्‌ भूमो सौनेन विहरन्‌ विभुः। 
आजगाम जगतृख्यातं जिनो राजगृहं पुरम ॥ ६१ ॥ 
आारुरोह्‌ गिरि तत्न विपुल॑ विपुलश्रियम्‌। 
प्रवोधार्थ स लोकानां भानुभानुदय यथा (| ६२ ॥ -तर्ग २। 
भगवान्‌की दिव्य-वाणी प्रकाशनके योग्य गणधरादिकी प्राप्ति होने 
'पर विपुलाचलको ही सर्वप्रथम यह सौभाग्य प्राप्त हुआ कि ६६ दिनके 
पश्चात्‌ श्रावण क्ृष्ण प्रतिपदा्क प्रभातमें जब कि सूर्य उदय हो रहा था 
और अभिजित नक्षत्र भी उदित था, भगवानके द्वारा धर्म-तीर्थंकी उत्पत्ति 
हुईं। आचाय॑ यतिवृषभ तिलोयपण्णत्तिमे श्रावण॑ कृष्ण प्रतिपदाको 
यूगका प्रारम्भ बताते हे । 
ससारके महान्‌ जानी सन्‍्त-जन और प्ण्यात्मा नरतारियोके आवा- 
गमनसे राजगिरिका भाग्य चमक उठा। अनेकान्त विद्याके सूर्यते राज- 
गरिरिके विपुलाचलके शिखरसे मिथ्यात्व अन्धकार निवारिणी किरणोके 
द्वारा विश्वकों परितृप्त किया, इसलिये राजगिरि और उसके विपुलाचलका 
दर्शन साधकके हृदयमे भगवान्‌ महावीरके समवसरणकी स्मृति जागृत 
कर देता है। राजगिरिका नाम साधकोको स्मरण कराता है और सम्भवत. 
वे अपने ज्ञान नेत्रसे उस अतीतक आध्यात्मिक जागरणसम्पन्न भव्य 
कालको देख भी लें, जबकि वनमालीने आकर मगध-सम्राट्‌ श्रेणिकको 
यह श्रुति-सुखद समाचार सुनाया था, कि श्री वीर प्रभु विपुलाचलपर 
पधारे है और उनके आध्यात्मिक प्रभावसे सारा वन विचित्र सौंदर्यसम्पन्न 
हो गया है। वनपालकके यह शब्द सदा स्मृतिपथमे गूजते रहेगे- 
“बीर प्रभ्‌ विपुलाचल आए, छह रितु फूली कली कली ।* 
१ “वासस्स पढ़ममासे सावणणामस्सि बहुलपंडवाएं। 
असिजीगक्धत्तम्मि य उप्पत्ती धम्मतित्थस्स। 
सावणबहुले पाडिवरुद्दसमुहुत्े सुहोदये रविणों। 
अभिजित्स पढमजोए जुगस्स आ्रादी इमस्स पुढं ॥ ६९-७० ॥ 
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जैन तीर्थयात्रा विवरणमें निर्वाणभूमि, अतिशय क्षेत्र पंच- 
कल्याणक स्थल सब साथकोंके लिये पृज्यस्थल वताए हैँं। हमने कतिपय 
स्थलोंका ही ऊपर संक्षिप्त वर्णन किया है, अन्यथा हमें बड़वानी स्टेटमें 
विद्यमान चूलगिरिक विषयमें प्रतिपादय करना अनिवार्य था। वहांसे 
इन्द्रजीत, कुम्भकर्णने तप-साधनाके फलस्वरूप सिद्धि प्राप्त की। बड़वानी 
के समीप भगवान्‌ ऋषभदेवकी ८४ फीट ऊंची खड्गासन मूतिकी विशा- 
लता दर्शकोंको चकित कर देती है। इतनी विज्ञालमूति अन्यत्र 
नहीं हैं। इतिहासातीत कालकी मूर्ति कही जाती है। अव पुरातन मूर्ति 
का जीर्णोद्धार हो जानेसे पुरातत्त्वज्ञ प्राचीनताका प्रत्यक्ष वोध प्राप्त करनेमें 
असमर्थ है। 
निर्वाणप्राप्त आत्माएँ लोकके झिखरपर विद्यमाव रह अपने ज्ञान 
तथा आनन्द स्वभाव में निमग्न रहती हैँ । न कि जैसा बौद्ध मानता है, कि 
दीपकका तेल-स्नेह समाप्त होनेपर वह वुझ जाता है, उसी प्रकार स्नेह- 
रागादिके क्षय होनेसे जीवन प्रदीप भी वुझ्न जाता है। जैनदृष्टिमें आत्मा- 
के विकारोंका पूर्ण क्षय होता है, तथा पूर्ण परिशुद्ध आत्माका पूर्ण विकास 
होता है। 
साधककी मनोवृत्ति निर्मल करनेमें पृण्यस्थलोंको निमित्तमात्र कहा 
है। वैसे तो जिस किसी स्थलपर समासीन हो समर्थ साधक विकारोंके 
विनाशार्थ प्रवृत्त होता है, वही निर्वाणस्थल वन जाता है। दुर्बल मतोवृत्ति- 
वाले साधकोंके लिये अवलम्बनकी आवश्यकता होती है। समर्थ जिस प्रकार 
अवृत्ति करता है, वह मार्ग वत जाता है। आचार्य अमितगति कहते हेँ- 
“त् संस्तरो भद्र, समाधिसाधनं 
|. ने लोकपूजा वन च संघमेलनम्‌। 
यतस्ततो 5ध्यात्मरतों भवानिज्ग 
वि्वुच्य सर्वामपि बाह्मवासनाम्‌ ॥* 
-द्वात्रिशतिका २३ । 


२६८ जेनशासन 


जेनशास्त्रोके परिशीलनसे स्पष्ट विदित होता है, कि किस महापुरुषने 
कब और किस स्थलसे आत्मस्वातत्य-मुक्ति प्राप्त की। आज तक यह 
स्थल परम्परासे पूजा भी जाता है। निर्वाणभूमिपर मुक्त होनेवाले 
आत्मा चरणोके चिह्न बने रहते हे, उनको ही आराधक प्रणाम कर 
मुक्त आत्माओकी प्ण्यस्मृति द्वारा अपने जीवनको आलोकित करता है। 
इन प्रमाणोके आधारपर विद्यावारिधि वैरिस्टर श्री चम्पतरायजी यह 
निष्कर्ष निकालते है कि-यथार्थमे जैनधर्मके अवलम्बनसे निर्वाण प्राप्त 
होता है । यदि अन्य साधनाके मार्गेसि निर्वाण मिलता, तो मुक्त आत्माओ 
के विषग्ममो भी स्थान, " नाम, समय आदिका प्रमाण उपस्थित 
करते। वे लिखते हें-४० 09७ फशाह्ाणा ॥8 ग 8 
ए0थंध्रणा ४0 एप्राणाओ & ग्रडई। 0 700, जशञ0 ॥9ए७6 
बाएक्राएर्त 80 "७०वाठ0व ऐए ईगी0जागह. 78 
5&69207728. 7” 
-(ब्गाए ए॑ प्रथ्क्ाक 2. 2. 
मुमुक्षके लिये भेया भगवतीदासजी कहते हे- 
“तीन लोकके तीरथ जहां, नित प्रति बंदन कीज तहां। 
सन-वच-काय सहित सिर नाय, वंदल कर्राहु भविक गुण गाय ।* 

कौन साधक मुक्तिकी उज्ज्वल भावनाके प्रबोधक पृण्य तीर्थोकी 

अभिवन्दता द्वारा अपने जीवनकों आलोकित न करेगा। 


साधक के पव॑ 


साधकके जीवन-निर्माणमे पर्व तथा उत्सवोका महत्त्वपूर्ण स्थान हैं। 
जिस प्रकार तीर्थयात्रा, तीर्यस्मरण आदिसे साथक की आत्मा निर्मल होती 
, उसी प्रकार आत्मप्रवोधक पर्वोके द्वारा जीवनमे पवित्रताका अवतरण 
होता है। कालविशेपष आनेपर हमारी स्मृति अतीतके साथ ऐक्य धारण 
कर महत्त्वपर्ण घटनाओको पून जागत कर देती है। अतीत नैंगमनय 
भूतकालीन घटनाओमे वर्तमानका आरोप करता हैं। वद्यपि भगवान्‌ 
महावीर प्रभूको निर्वाण प्राप्त हुए सन्‌ १६४६मे २४७४५ वर्ष व्यतीत हो 
गए, किन्‍्त दीपावलीके समय उस कालभेदको भूलकर ससार कह बंठता है- 
अचछ दीपोत्सवदिन वर््धमानस्वामी मोक्ष गतः।” 
“आलापपद्धति पृ० १६६॥। 
इस प्रकारकी मधुर स्मृतिर्क रा साथक उस स्वर्णकालसे क्षणभर 
को ऐंव्य स्थापित कर यात्त्विक भावनाओं को प्रवद्ध करता हैं। पर्व और 
त्वीह्मर नामसे ऐसे वहतसे उत्सव दिवस आते है, जब कि अप्रवुद्ध लोग 
जीवनको नागद्वेयादिकी वृद्धि द्वारा मलिन वनानेका प्रयत्त किया करते 
है। आशध्विनमासमे दुर्गापूजाकंं नामपर बहुतसे ब्यवित पद्ु- 
बलि द्वारा अपनेको छृतार्थ समझते हें ऐसे पर्व या उत्सवसे साधकको 
सतकंतापूर्वक जात्मरक्षा करनी चाहिये, जिनसे आत्मसाथनाका मार्ग 
अवरुद्ध होता है। जिन पवसि सात्तिक विचारोको प्रेरणा प्राप्त होती है 
उनको ही सोत्साह मनाना चाहिये। 
रतिलोयपण्णत्तिमे बताया हैं कि जिस कालमें जीव कैबल्य, दीक्षा- 


६20 / 





१ तास्ति काले केवलणाणादिमगल परिणमति॥ १-२४॥” 
“परिणिक्कमणं केवलणाणुव्भवणिव्वुदिष्पवेसादी । 
पावमलगालणादो पप्णत्तो कालमगलं एद॥ १-२४ ॥* 


२७० जैनशासन 


कल्याणक, निर्वाण आदिसे पापरूपी मलको नष्ट करता'हैं, वह काल- 
मगल कहा है। 
#एवं झणेयभेयं हवदि त॑ कालमंग्रल पवर॑। 
जिणमहिमासंबंधं णंदीसरदीपपहुदीदो ।९-११२६। 
इस प्रकार जिनेन्द्र भगवान्‌की महिमासे सम्बन्ध रखने वाला वह 
श्रेष्ठ काल मगल कहा है, जैसे नन्दीद्वरद्वीप पर्व आदि। 
साधक मगल कार्यो हारा विशेष अवसरकी स्मृतिको सफल बनाता 
हैँ। आचार्य गुणभद्रने मनुष्यके शरीरकों घुनके द्वारा भक्षित इक्षुके 
सार्था तुलगा की है। इक्षुमे जो गाठे होती है, उनको पवे कहते है। 
गाठोकों न खाकर यदि उवेरा भूमिमे लगा देते है, तो अच्छी फसल आती 
है। इसी प्रकार जीवनमे नदीश्वर, दशलक्षण पर्वके कालको भोगमे 
न लगाकर सयम तथा आत्मसाधनामे व्यतीत करे, तो साधक 
मगलमय जीवनद्वारा अभ्युदय एवं निश्रेयस-निर्वाणकी ग्रतिष्ठाको प्राप्त 
करता है। 
जैन पर्वोमे आदण कृष्णा प्रतिपदाका प्रभात अपना विशिष्ट महत्त्व 
रखता है, कारण उस दिन भगवान्‌ महावीर प्रभुने विपुलाचल पवृत्तपर 
शाति और समृद्धिका जीवनप्रद उपदेश दिया था। वर्धभान हिमाचल 





१ मलनुष्यं चुणभक्षितेक्षसदृशम्‌ ।-आत्मानुश्ञासन, ८१। 
२ “प्रत्यक्षीकृतविश्वाथ' कृतदोषत्रयक्षयम्‌ । 
जिनेस्द्रं गौतमोदपृच्छत्तीर्थाथ' पापनाइनम्‌ ॥ ८९ 0 
स्‌ दिव्यध्वनिना विश्वसंशयच्छेदिना जिनः। 
दुन्दुभिध्वनिधीरेण योजनान्तरयायिना ॥ ६० ॥ 
श्रावण स्पासिते पक्षे नक्षत्रेडभिजिति प्रभुः। 
प्रतिपच्ति पूर्वाह्न शासनार्थमुदाहरत्‌ ॥ ६१ ४ 
-हरिवंशपुराण सर्ग २। 


सावकके पर्व २७१ 


से स्थाह्मद गगाका अवतरण इस मगलमय असवर पर हुआ था, अतएव 
उस महान्‌ शुद्ध एवं सात्तिक स्मृतिका उद्वोधक होनेके कारण वह 
द्वीरश्ासव दिदस” साधकर्के लिये सर्वदा अभिवदनीय है। यदि 
भगवान्‌ने अपना सार्वजनीन अनेकान्तमय अभय उपदेश न दिया होता, 
तो ससार मोहान्धकारम निमग्न रहकर अपथगामी रहता। 

“बोर-हिमाचल तें निकसी, गुरु गौतमके मुख कुण्ड ढरी हैँ। 

मोह-महामद-भेद चलो, जगकी जडतातप दूर करों है। 

ज्ञान-पयोनिधि मांहि रली, बहु-मगतरगनिसो उछरी हूँ। 

ता शुचि दारद गंगनदी प्रति मे श्रेंजुलीकर शीस धरी हैँ॥ 

या जगमदिरमें अ्रनिवार श्रत्ञान अधेर छंयगो श्रतिभारी। 

श्री जिनकी घुनि दौप-शिज्ञासम जो माह होत प्रकासनहारी। 

तो किह भाति पदारय पाति कहां लहते लह॒ते अविचारी। 

या विधि सन्त कहें धनि हूँ धनि हे जिन बैन बड़े उपगारी ॥/” 

यह दिवस वीरगासनके प्रकाशनके द्वारा मगल रूप होनेके पूर्व भी 

अपना बिशिष्ट स्थान धारण करता था। भोगभूमिकी रचनाके अवसान 
होनेपर कर्मभूमिका आरम्भ इसी दिन हुआ था। यतिवृषभ श्राचार्यने 
तिलोयपण्णत्तिमे' इस समयकों वर्षका आदि दिवस बताया है, कारण 
श्रावणमास वर्षका प्रथम मास कहा है। श्रमण सस्क्ृतिवालोका वर्षारिभ 
श्रवण नक्षत्रयुक्त श्रावण माससे होना उपयुक्त तथा सगत भी दिखता है। 
वर्षाकालसे धामिक जगत्‌ का सव॒त्सर आरभ होना ठीक मालूम 
पडता हैं। उस समय मेघमाला जलधारा द्वारा विश्वकों परितृष्त करती 


१ वासस्स पढममासे सावणणामस्मि वहुलपडिवाए। 
अ्रभिजीणक्खत्तम्मि य उप्पत्ती धम्मतित्थस्स। ६६ ॥ 
सावणबहुले पाडिबरुद्दमुहुत्ते चुहोदये रविणो । 
अभिजिस्स पढसजोए जुगुस्स आदी इमस्स पुढं ॥॥ ७० ॥” 


२७२ जैनशासन 


है, तो धर्मामृत वर्षा द्वारा अमणगण अथवा उत्तके आराधक सत्पृरुष स्व 
तथा पर का कल्याण करते हुए आत्माको निर्मल बनाते है। 

रक्षाबंधन-यह पर्व साधमियोके प्रति वात्सल्यभावका स्मारक है। 
जैन-शास्त्रकारोने बताया है कि उज्जेनमे श्रीधर्म नासके राजा थे। उनके 
बलि, बृहस्पति, प्रह्लमाद और मुचित नामके चार मत्री थे। वहा अकपन 
आचार्यके नेतृत्वमे सातसौ जैन साधुओका विश्ञाल संघ पधारा। 
मन्त्रियोके चित्तमे जैनधर्मके प्रति प्रारंभसे ही विद्ेपभाव था। उनने 
श्रीधर्म नरेच््रको मुनिसमूहुकी वंदनाके लिये अनुत्साहित किया, किन्तु 
राजाको आतरिक प्रेरणा देख मंत्रियोको भी मुनिवदनाको जाता पद्। 
उस समय संघस्थ सभी साधु आत्मध्यानमे निम्न थे। राजा 
साधुओंकी दिगम्बर, शान्त, निस्पृह मुद्रा देखकर प्रभावित हुआ, किन्तु 
मंत्रिमडलने साधुओके प्रति विद्वेषके भाव व्यक्त किये। इतनेमे मार्ममे 
अतसागरजी क्षुल्लक दिखाई दिए, जिनको संघवति अकंपनाचार्यका 
आदेश नहीं मिल्रा था कि यहाके राजमत्री जिनधर्मके विहेषी हे 
अत. मौनवृत्ति रखना उचित है, उनसे वाद-विवाद नहीं करना 
चाहिये, कारण इससे हानिकी सभावना है । 

मंत्रियोने श्रृत्सागर क्षुल्लकके समक्ष पवित्र धर्मपर झूठ आशक्षेप 
लगाया तब क्षुल्लक महाराजने अपने पाडित्यपूर्ण उत्तरसे उनको पराजित 
किया। मंत्री लोगोने अपचेको अपमानित अनुभवकर सघके समस्त 
साधुओ पर उपद्रव करनेकी सोची। 

श्रुतसागर क्षुल्लकसे म्रत्रियोके वार्तालाप तथा उनकी पराजयका हाल 
सुनकर अकपनाचार्यने निश्चय किया, कि आज संघ पर आपत्ति आए 
बिना न रहेगी, अत. उनने मध्याहमें विवादके स्थलपर ही श्रुतत्तागर 
क्षुह्लकको जाकर ध्यान करनेका आदेश दिया । 

श्रतसागरजी बड़े ज्ञानी तथा योगी थे। वे आत्मध्यानमें मग्त थे। 
सीरव रात्रिमें उक्त मत्रियोने तलवारसे उनपर आक्रमण किया, 


साधकके परे २७३ 


किन्त्‌ क्षुल्लकजीके तप प्रभावसे मत्री लोग कौलित हो गए। प्रभात- 
कालीन प्रकाणने उन पापियोका चरित्र जगत्‌के समक्ष प्रकट कर दिया। 
नाजाको जब मत्रियोकी इस जघन्य वृत्तिका पता चला, तव उसने मत्रियो 
को उचित दड दें तिरस्कारपूर्वक राज्यसे निर्वासित कर दिया। 

अनतर बलि आदि पर्यटन करते हुए हस्तिनागपुर पहुँचे। अपनी 
योग्यतासे वहाके जैन राजा पतद्मरायको उन्होने शीघ्र ही प्रभावित किया। 
प्रयरायको अपने प्रतिहन्दी सिहवल नरेशकी सदा भीति रहा करतीं 
थी। बलिनें अपनी कूठनीतिसे सिहवलको शीध्र ही बधन वद्ध कर 
पद्मरायको चिन्तामुक्त कर दिया। इसपर अत्यन्त प्रसन्न हो पद्मराय 
वलिसे बोले, मन्त्री तुम्हें जो कुछ भी चाहिये, मागो। मे उसकी पूर्ति 
करूगा। बलिने कहा-महाराज, जब हमे आवशध्यकता होगी, तब हम 
आपसे वरकी यात्रना करेंगे। अभी कुछ नहीं चाहिये। राजाने यह 
स्वीकार क्रिया। 

कुछ समयक अनन्तर अकपनाचार्य पूर्वोक्त सात सौ तपस्वियो सहित 
विह्र करते हुए हस्तिनागपुरमे वर्षाकाल व्यतीत करनेके उद्देश्यसे 
पधारे। जैननरेश पद्मरायके अधीन रहने वाली जिनेन्द्रभक्त जनताने 
सावुमोके शुभागमनपर अपार आनन्द व्यक्त किया। वलि और उनके 
सहयोगियोने सोचा, इस अवसरपर इन साथुओसे बदला लेना उचित 
है, अन्यथा जैन नरेश पास अब अपना अस्तित्व न रहेगा। पुराने वर 
को स्मरण कराकर बलिने पद्मरायसे सात दितका राज्य मागा। 
मत्रियोके दुर्भावकों बिना जाने राजाने एक सप्ताहके लिए वलिको राजाका 
पद प्रदान कर दिया। अब तो अमात्य वलि राजा बन गया। साधुओके 
संहार निमित्त उसने यज्ञका जाल रचा। 

नरमेंधयजका नाम रखकर मुनियोकी आवासभूमिको हड्डी, मास 
आदि घृणित पदार्थसि पूर्ण कराकर उसने उसमें आग लगवा दी, जिसके 
भीषण एव दुर्गन्वयुक्त धुएसे साधु लोगोकी दम घुटने लगी। बलिने 

श्८च 
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अवर्णनीय उपद्रव आरम्भ करा दिया। उसने सोचा था, इस यज्ञकी 
ओटमसे में सपूर्ण मुनिसघको स्वाह्य करके सदाके लिये निरिचिन्त 
हो जाऊँगा। इधर यह पैशाचिक जघन्य लीला हो रही थी, उधर 
मिथिलामे एक महान्‌ णोगी मूनिराजने अपने दिव्य ज्ञान से आकाझमें 
श्रवण नक्षत्रको कपित देख हस्तिनागपुरमें मुनिसंघके महान्‌ उपसर्गको 
जानकर बहुत दुख प्रकट किया। उनके समीपतवर्ती पुष्पदन्त क्षुल्लकने 
सर्व व्‌ त्तान्त ज्ञात कर यह जाना कि विक्रिया ऋद्धि नामक महान्‌ योग- 
शक्तिको धारण करनेवाले महामुनि विष्णुकुमारजीके प्रयलसे ही यह 
सकठ टल सकता है, अन्यथा नही। 
पृष्पदन्त क्षुल्लकने विष्णुकुमार मुनिराजके पास जाकर सपूर्ण वृत्तान्त 
सुनाया। विपत्ति-निवारणनिमित्त आध्यात्मिक सिद्धियोका उपयोग 
करते हुए वे अपने भाई पद्मरायके राज्यमे पहुंचे, जहा वलिने 
नरबलिका पासखण्ड फैलाया था। पद्मरायकों डाटते हुए उनने कहा,- 
“पदूमराय, 'किमारब्धं॑ भवता राज्यवर्तिना-तुमने यह क्या कार्ये 
मचा रखा है। पद्मरायने अपनी असमर्थता बताते हुए निवेदन किया 
कि एक सप्ताह पय्यन्त राज्य पर मेरा कोई भी अधिकार नहीं है। इस 
प्रसग॒ पर हरिवंश-पुराणकार कहते हे- 
“पद्मस्ततो नतः प्राह चाथ, राज्य मया बलेः। 
सप्ताहावधिक॑ दत्त नाधिकारोष्घुनात में ॥-२०, ४०। 
विष्णुकुमार मुनिराजने यज्ञ और दान देनेमें तत्पर बलिको देख 
अपने लिये केवल तीन पांव भूमि मांगी। स्वीकृति प्रांप्त कर विक्रिया 
ऋद्धिके प्रभावसे विष्णुकूमारने अपने दो पावों को मेरु तथा मानुषोत्तर 
पवेत पर्यन्त विस्तृत करके तीसरे पैरके योग्य भूमि मांगी। यह लोको 
त्तर प्रभाव देखकर बलि घबड़ाया। उसने क्षमा मांगी और उपसर्ग 


मिस दि असफल कम कील अजस जन मि नल जी कल जी अप 
१ हरिवृशपुराण सर्ग २०, इलोक ३२। 
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दूर किया। विष्णुकुमार मुनिराजने श्रावणी पूर्णिमाके प्रभात में साधुओं- 
का उपसर्ग दूर किया। बलिको अपने पाप कर्मके कारण निन्दा प्राप्त हुई 
तथा वह देशके बाहर कर दिया गया। आचाये जिनसेव कहते हे- 
“उपसर्ग विनाइयाशु बलि बद्ध्वा सुरास्तदा। 
विनिगृह्य दुरात्मानं देशाद्‌ हूरं निराकरन,॥” 
मे -हरिवंशपु ० २०-६०१। 
हस्तिनागपुरके आ्रावकोने उपसर्ग दूर होने पर अकपन आदि मुन्ी- 
न्द्रोकी भक्तिभावपूर्वक पूजा की तथा योग्य आहार देकर पृण्य 
सचय किया। जैसे महामुनि विष्णुकूमारने साधुसघपर वात्सल्य दिखाकर 
उनका उपसर्ग निवारण किया, उसी प्रकार जिनेन्द्र प्रतिमा, मन्दिर, 
मुनिराज आदि पर विपत्ति आने पर प्राणोकी भी बाजी लगाकर धर्म तथा 
धर्मात्माओका रक्षण करना रक्षाबन्धन पर्वका सदेश है। उत्कृष्ट सात्तविक 
अमका प्रवोधक यह रक्षाबन्धन या श्रावणी पर्व हैं। उस दिन साधक 
वउपसगे विजेता अकपनाचार्ये आदिकी पूजा करता हुआ कहता है- 
“श्री अकंपन गुर आदि दे मुनि सात सौ जानो। 
तिनकी पूजा रचों सुख़कारी भव भवके अ्रघ हानो ॥” 
रक्षाबधनक समय वहिनके हारा भाईको राखी बाघनेका सक्षिप्त रूपक 
अथार्थंमें वात्सल्य रसका उद्गोधक है। बहिन वात्सल्य भावना की प्रतीक 
'है। भाई” आदरशो श्रावकका रूपकः है। धामिक श्रावक इसदिन वात्सल्य 
भावनाकी रक्षाका बन्धन स्वीकार करता है। वीतराग शासनके समा- 
राधक यदि इस पर्वके भावको हृदयगम कर तो समाज तथा विश्वका कल्याण 
जहो। सामाजिक जागृति वात्सल्य भावको धारण करने मे है। 
दीपावली-कारतिक कृष्णा अमावस्याके सुप्रभातमे पावापुरीके 
उद्यान से भगवान्‌ महावीर प्रभु ईस्वी सन्से ५२७ वर्ष पूर्व॑ सपूर्ण कर्म- 
शत्रुओंको जीतकर अनन्त ज्ञान, अनन्त आनंद, अनत शक्ति आदि 
अनन्त गुणोक प्राप्त कर मुक्तिधामको पहुचे थे। उस आध्यात्मिक स्वत- 
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न्वरताकी स्मृतिममें प्रदीपपक्तियोके प्रकाश द्वारा जगतू भगवान्‌ महावीर 
प्रभुके प्रति अपनी श्रद्धाजलि अपित करता हुआ अपनी आत्माको निर्वा- 
णोन्मुख बनानेका प्रयत्न करता है। हरिवशपुराणसे विदित होता है, 
कि भगवान्‌ महावीरने सर्वज्ताकी उपलब्धिके पश्चात्‌ भव्यवृन्दको 
तत्त्वोपदेश दे पावानगरीके मनोहर नामक उद्यानयुक्त वनमें पधारकर 
स्वाति नक्षत्रके उदित होनेपर कातिक कृष्णाके सुप्रभातकी सध्या 
के समय अघातिया कर्मोका नाशकर निर्वाण प्राप्त किया। उस समय 
दिव्यात्माओने प्रभुकी और उनके देहकी पूजा की। 

उस समय अत्यन्त दीप्तिमान जलती हुई प्रदीपपक्तिके प्रकाशसे 
आकाश तकंको प्रकाशित करती हुई पावानगरी शोभित हुईं। सम्रादू 
श्रेणिक (विम्बसार) आदि नरेन्द्रोनें अपनी प्रजाके साथ महान्‌ उत्सव 
मनाया था। तबसे प्रतिवर्ष लोग भगवान्‌ महावीर जिनेन्द्रके निर्वाणकी 
अत्यन्त आदर तथा श्रद्धापूवक पूजा करते हे।! 

आज भी दीपावलीका मंगलमय दिवस भगवान्‌ महावीरके निर्वाणकी 


१ “जिदेन्द्रवीरोडपि विबोध्य सनन्‍्ततं समन्ततों भव्यसमूहसन्ततिम। 
प्रदर्ध पावानगरीं गरीयसीं मनोहरोह्यनवने तदीयके ॥ १४॥ 
चतुर्थकाले5ंचतुर्थभासक विहीनता विश्चतुरब्दशेषके। 
स्‌ कर्ततिके स्व,तिषु कृष्णभूतप्रभातसन्ध्यासमये स्वभावतः॥ १६॥ 
झ्रघातिकर्माणि निरुद्धधोगको विधय घातीन्धनवद्विबन्धनः। 
विबन्धनस्थानसवाप्य शट्ढरो निरन्तरायोर्सुखानुबन्धनम्‌ ॥ १७। 
ज्वलत्प्रदीपालिकया प्रबुदूधषा सुरासुरेदीपितया प्रदीप्तया। 
तदा सम पध्व(नगरो समन्‍्ततः प्रदीपिताकाशतला प्रकाशते॥ १६॥ 
ततस्तु लोकः प्रतिवर्षमादरात्‌ प्रसिद्धवोपालिकयात्र भारते। 
समुग्यतः प्‌जयितु जिनेशवर जिनेन्धनिर्वाणविभूतिभक्तिभाकू ॥२ १४ 

। देखो-शक संवत्‌ ७०५ रचित हरि० पु० सगे ६६) 
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स्मृतिको जायृत करता हैं। समग्र भारतमे दीपमालिकाकी मान्यता भगवान्‌ 
अहावीरके व्यक्तित्वके प्रति राष्ट्रके समादरके परपरागत भावकों 
स्पष्ट बताती है, यद्यपि साप्रदायिक दृष्टिकोणवाले कल्पित घटनाओसे 
ऐतिहासिक दीपावलीको सम्बद्ध वता अपनी सकोर्ण दृष्टिको पृष्ठ करते 
हैं। कोई-कोई लोग दयानदजी सरस्वती (जो इस बीसवी सदीके व्यक्ति 
हुए हे) के मरणक उपलक्ष्यमे दिवालीकी मान्यता बताते हुए अपने 
सप्रदायमोह तथा अतिसाहसपूर्ण उद्गारके लिये उल्लेखनीय माने जा 
सकते है। 

इतिहासका उज्ज्वल आलोक दीपावलीका सम्बन्ध भगवान्‌ महावीर 
के निर्वाणसे स्पप्टतया वताता हैं। दीपावलीका मगलमय पर्व आत्मीक 
स्वाधीनताका दिवस है। उस दिन सध्याकें समय भगवान्‌के प्रमुख 
शिष्य गौतम गणधरको कैवल्य लक्ष्मीकी प्राप्ति हुई थी। इससे दिव्या- 
त्माओके साथ मानवोने केवलज्ञान-लक्ष्मीकी पूजा की थी । इस तत्त्वको न 
जाननेवाले रुपया पैसाकी पूजा करके अपने आपको कूतार्थ मानते है। वे 
यह नही सोचते, कि द्रव्यकी अर्चनासे क्या कुछ लाभ हो सकता है ? वे 
यह भूल जाते है कि- 
“उद्योगिनं पुरुर्षासहमुपेति लक्ष्मीदबेन देयसिति कापुरषा वदन्ति। 

दीपावलीके उत्सव पर सभी लोग अपने-अपने घरोको स्वच्छ करते हे, 
और उन्हें नयनाभिराम बनाते हैँ। यथार्थमे बह पर्व आत्माको राग, ढवेष, 
दीनता, दुरबंलता, माया, लोभ, क्रोध आदि विकारो से बचा जीवनको 
उज्ज्वल प्रकाश तथा सद्गुण-सुरभि-सपन्न बनानेमे हैं। यदि यह दृष्टि 
जागृत हो जाय, तो यह मानव महावीर बननेके प्रकाशपूर्ण पथपर प्रगति 
“किए बिना न रहे। 

दीपावलीके दिनसे वीरनिर्वाण सबत्‌ आरभ होता है। अभी (सन्‌ 
१६४६ में) वीर निर्वाण सवत्‌ २४७६ प्रचलित है। यह सर्व प्राचीन 
अचलित सवत्सर प्रतीत होता है। मगलमय महावीरके निर्वाणको 
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अमगलनाशक भानकर भव्य लोग अपने व्यापार आदिका कार्य दीपावली 
से ही प्रारभ करते है। 

अ्रक्षयतृतीया-रक्षाबधन, दीपमालिकाके समान अक्षय-तृतीयाका 
दिवस भी सारे देशमे मगल-दिवस माना जाता है। वैशाख सुदी तृतीयाके 
दिन भगवान्‌ वृषभदेव को कर्मभूमिके प्रारभमें सर्वप्रथम आहार दान देकर 
अक्षय प्ण्य सपत्ति प्राप्त करतेका अनुपम सौभाग्य हस्तिनागपुरके नरेश 
श्रेयास महाराजने प्राप्त किया है। इस कारण यह दिवस अत्यन्त पवित्र 
तथा मगलमय माना जाता है। 

भगवत्‌ जिनसेनाचार्यने अपने महापुराणमे अक्षय-तृतीयाके विषय- 
में बताया है कि भगवान्‌ वृषभदेवने छह मास पर्यन्त अनहानके उपरान्त 
आहारप्रहण करनेके लिये विहार प्रारभ किया। वह कर्मभूमिरूप युगका 
प्रारभिक समय था। लोगोको इस बात का बोध न था, कि किस विधिपूर्वक 
दिगम्बर मुनिमुद्राधारों भगवान्‌को सन्मान पूर्वक आहार कराया जाय। 
भगवान्‌* मौनपूर्वक एक स्थानसे दूसरे स्थानको विहार करते थे तब भक्त 

१ “यतो यतः पद धत्त मोनि चर्यास्म संश्रितः॥ ततस्ततो जबाः 
प्रीता: प्रणमन्त्येत्य सम्भूमात्‌ ॥ प्रसीद देव कि कंत्यमिति क्वेचिज्जगुगिरम्‌। 
तृष्णीभ्ावं व्जन्तं च केचित्तमनुवब्नजुः॥ परे पराध्येरत्नानि समानोय 
पुरो न्‍्यछठ:। इत्यूचुइच प्रसीदेनामिज्यां प्रतिगृह्यण नः॥ वस्तुवाहनकोटीश्च 
विभोः केचिदहौकयन्‌। भगवांस्तास्वनर्थित्वात्तष्णीकी विजहार सः॥ 
केचित्लग्वस्त्रगन्धादीनानर्यन्ति सम सादरम्‌। भगवन्‌ परिधत्स्वोत पटल्या- 
सह भूषणं:॥ केचित्‌ कन्या: समानोय रूपयोवनशालिनो:। परिणाययितु' 
देवमुद्यता धिक्‌ विमूढताम्‌ ॥ केचिन्मज्जनसामग्रचा संभ्रित्योपावधन्‌ विभुम्‌॥ 
परे भोजनसामग्री पुरस्कृत्योपतस्थिरे ॥ विभो भोजनसानीतं प्रसीदो- 
पविशासने। सम सज्जनसामग्रूया तिधिश स्नानभोजने॥ एणाड्जलिः 
कृतो5स्मामिः प्रसोदानुगृहाण नः। इत्येकेडघोषिषन्मुग्धा विभुमज्ञात- 
तत्कमाः -महापु० पर्व २० । १४-२२॥। 


साधकके पर्व २७६ 


लोग प्रेम पूवंक आ आकर उन्हें प्रणाम करते थे। कोई पूछते थे-भगवन्‌, 
कृपा कर हमे कार्य बताइये, कोई लोग चुपचाप भगवानके पीछे- 
पीछे चले जाते थे। कोई अमूल्य रत्नो को लाकर भेट करते थे, कोई 
वस्तु, वाहन आदि लाते थे, किन्तु भगवानके चित्तमें उनके प्रति इच्छा न 
होवेके कारण वे चुपचाप विहार करते जाते थे। भिन्न-भिन्न सामग्रीके 
द्वारा लोग अपने प्रभुका सन्‍्मान करनेका प्रयत्न करते थे, किन्तु भगवान्‌ 
की गूढ़्चर्याका भाव कोई भी नहीं जान सका था। इस प्रकार 
छह माहका समय और व्यतीत हो गया। उस समय कुस्जागल देदके 
अधिपति श्गेयास महाराजने रात्रिके अन्तिम प्रहरमे ७ स्वप्न देखे, जिनका 
पुरोहितने कल्याणप्रद फल बताया | मेरुदर्शनका फल बताया था कि मेरु 
समान उच्चत तथा मेरु पर्वत पर अभिपेकप्राप्त महायुरुष आपके राजप्रासाद 
में पघारेगे। 

इतनेंमे वड़ा कोलाहल हुआ कि भगवान्‌ आदिनाथ प्रभु हमारे पालन- 
निमित्त पवारे है, चलो जीक्ष जाकर उनका दर्शन करे तथा 
भक्तिपूर्वक उनकी पूजा करें। 
“भगवानादिकर्ताइस्मानू._ प्रपालयितुमागतः। 
पव्यामोचचत्र द्रुतं गत्वा पूजयामइच भक्तितः॥* 

“-महापु० पर्व २०-४५४॥। 


कोई-कोई कहते थे कि-श्रुतिमे सुनते थे कि इस जगत्‌ के पितामह 
हूँ। हमारे सौभाग्यसे उन सनातन प्रभुका प्रत्यक्ष दर्शन हो गया। इनके 
दश्षनसे नेत्र सफल होते है, इनकी चर्चा सुननेसे कर्ण क्ृतार्थ हाते हे , इन 
प्रमुका स्मरण करनेसे अज्ञ प्राणी भी बन्त निर्मलताकों प्राप्त 
करता हैं। 

उस समय प्रभुद्शनकी उत्कण्ठासे अहमहमिकाभावपूर्वक पुर- 
वासियोका समुदाय महाराज श्रेयासके महल तक इकट्ठा हो गया। उस 


६ 


र्‌८० जैनशासन 


समय सिद्धार्थ नामक द्वारपालने तत्काल जाकर महाराज सोमप्रभ तथा 
श्रेयासकुमारसे भगवान्‌के आगमनका समाचार निवेदन किया। 

जब श्रेयास महाराजने भगवान्‌का दर्शन किया, तब उन्हें जाति- 
स्मरण-जन्मान्तरकी स्मृति प्राप्त हो गई। अत पुरातन सस्कारके 
प्रभावसे आहारदान देनेमे बुद्धि उत्पन्न हुई!। उनको यह स्मरण हो गया 
कि हमने चारणऋद्धिधारी मुनियुगलकों श्रीमती और वजूजघके रूपमे 
आहारदान दिया था। इस पुण्य स्मृतिकी सहायतासे श्रेयास महाराजने 
इक्ष, रसकी धाराके समपंण द्वारा एक वर्षके महोपबासी जिनेन्द्र आदिनाथ 
प्रभुके निमित्तसे अपने भाग्यकों पवित्र किया। 

यह दान अक्षय पद प्रदाता तथा अक्षयकीरतिका निमित्त बना, इस 
कारण उस वेशाख सुदी तीजके साथ 'अक्षय' पद लग गया। महाराज 
श्रेयासको अमरकीति प्राप्त हुईं। चक्रवर्ती भरतेश्वर श्रेयास महाराजसे 
कहते हे- 

“सगवानिव पृज्योड्सि कुरुराज त्वम्य नः। 

त्वं दानतीथक्ृत्‌ श्रेयान्‌ त्व॑ सहापुण्यभागप्ति ॥/-प्राविपु० २८-२१७ 


१ “श्रयते यः श्रुतश्रुत्या जगदेकपितामहः। 

स नः सनातनो दिष्टया यातः प्रत्यक्षसन्निधिम्‌ ॥ 
दृष्टेडस्मिनू सफल ननेत्रे श्रुतेडस्मिन्‌ सफले श्रुती। 
स्मृतेइस्मिन_जस्तुरज्ञोडपि व्रजत्यन्त:पवित्रताम्‌ ॥४६-४०॥ 
अहं प्र्वमहं पूर्वमित्युपेतं: समन्‍्ततः। 

तदा रुद्धमभूत्‌ पौरेः पुरमाराजमन्दिरात्‌॥ ६३ ॥। 

ततः सिद्धार्थनामेत्य द्रुत॑ दोवारपालकः। 

भगवत्सन्निधि राजे सानुजाय' न्यवेदयत्‌ ॥ ६६ ॥ 
संप्रेक्य भगवद्रूपं श्रेयान्‌ जातिस्मरोडभवत्‌ । 

ततो दाने मति चक्के संस्कारैः प्राकतने्यंतः ॥ ७८ ॥ 

-आरदिपुराण पर्व २०। 


साधकके पर्व २८१ 


बे 


है कुराराण, आज तुम भगवान्‌ वृषभदेवके समान पूजनीय हो, 
कारण श्रयास, तुम दान तीर्थंके प्रवर्तक हो, अत. तुम महापुण्यगाली 
हो। आज उस घटनाको व्यतीत हुए वहुत काल हो गया, किन्तु 
'अतिवर अक्षय तृतीयाका मगलमय दिवस सावककी आत्माकों पुत पुन 
“दिव्य प्रकाञ प्रदान करता हुआ सत्पात्र दानकी ओर प्रेरित करता है। 
दानके विपयमें यह वात स्मरण करने योग्य है कि देय वस्तुकी 
बहुमूल्यतापर दानकी महत्ता अवलम्बित नही है। महाराज श्रेयासन 
“थोड़ा सा इक्षुरस भगवान्‌ वृपभदेवको आहारमे दिया था, उस रसका 
आर्थिक दृष्टिसि कोई भी मूल्य नहीं है, किन्तु उसका परिणाम 
"इतना महत्त्वगू्ण हुआ कि दानका दिवस सपूर्ण शुभकार्योके लिए मगलमय 
चन यया। चक्रवर्ती भरत तकने उस दानके दाताकों दानतीर्थकर कहकर 
सम्मानित किया। 
भगवान्‌ महावीरके चरित्रसे ज्ञात होता हैं कि चेटक नरेशकी गुण- 
चती पुत्री कुमारी चदनाने वन्दीगृहमे रहते हुए भी कोदो चावलके आहार- 
दान द्ारा भगवान्‌ महावीरकों सम्मानित कर आचख्चयंग्रद कीर्ति 
भआाप्त की। 


परद्मपुराणमे बताया है कि मर्यादापुरुषोत्तम महाराज राम- 
*चंद्रने दण्डक वनमे मिट॒टी और पत्तोके बने हुए पात्रमें भोजन बनाकर 
ग्मास्ोपवासी सुगुप्ति तथा सुगुप्त नामक दिगम्बर मुनियोको श्रद्धा तथा 
प्ञत्यन्त' हर्ण्युक्त हो सीताजी एवं लक्ष्मणजीके साथ आहार अपण किया 
“आ। उस समय उन योगीनद्रोको दिए गए आहारदानकी महिमा श्राचारय॑ 
जुविषेणने पद्मपुराणमे वडी सजीव भाषामे बताई है। 

इससे यह वात स्पष्टतया प्रमाणित होती है कि पात्रको वविधिपूर्वक 
आऔओग्य वस्तु उचित कालमे देनेसे महाफलकी प्राप्ति होती है। सूत्रकार 





१ पद्मपुराण पं ४१। 


र्८प२ जैनशासन 


डे 


उमास्वामि महाराजने कहा हँ- विधिद्रव्यदातृपात्रविश्षेषात्‌ तहिदेषः।” 
विधि, द्रव्य, दाता तथा पात्रकी विशेषतासे दानमे विशेषता होती है॥ 
अक्षयतृतीयाके उज्ज्वल सदेशको प्रत्येक गृहस्थको अपने अत करणमें 
पहुँचाना चाहिए। 

श्रुतपंचसी-श्रुत शब्द शास्त्र" का वाचक है। ज्येष्ठ सुदी पचमी . 
का मगलमय दिवस सरस्वतीकी समाराधनाका सुदर समय है। सौराष्ट्र 
देशकी गिरिनार पर्वेतकी चद्रगृहामे प्रात स्मरणीय आचाय॑ घरसेनने- 
भगवान भहावीरके क्म-साहित्य सम्बन्धी परपरासे प्राप्त प्रवचनकों 
लोकहितार्थ भूतबलि और पुष्पदन्त नामक दो मुनीन्‍्द्रोको आषाढ शुक्ला 
एकादशीके प्रभातमे पूर्णतया पढाया था। इसके अनन्तर गुरुदेवका 
स्वगंवास हो गया और शिष्ययुगल़ने कर्मसाहित्यपर षट्खडागम सूत्र 
नामकी महान रचना आरभ की। कुछ काल परचात्‌ पुष्पदन्त आचार्य 
सहयोग न दे सके, अत शेषाश भूतबलि स्वामीने लिखा। उसः 
षट्खडागम शास्त्रकी साधर्मी समुदायने ज्येष्ठ सुदी पचमीकों बड़े 
वेभव तथा उत्साहपूर्वक पूजा कर सरस्वतीके प्रति अपनी उत्कृष्ट श्रद्धा 
व्यक्त की। तबसे श्रुतपचमी नामका पर्व प्रख्यात हो गया। 
श्रुतपचमीमे ग्रथोको उच्च स्थानपर विराजमान करके सम्यकज्ञानकी 
पूजा की जाती हैं। साधक यह भी चितन करता है कि यथार्थ ज्ञान आत्मा 
का स्वभाव है। बाह्य ग्रन्थ उस ज्ञान-ज्योतिको प्रदीप्त करनेमें 
सहायक होते है, अत ऋतज्ञतावश उस साधनाका समादर करन 
साधक अपना कतंव्य समझता है। 





१ “ज्येष्ठसितपक्षपव्चम्यां चातुर्वण्पंसंघलमवेतः। 
तत्पुस्तकोपकरणव्यंधात्‌ क्रियापूर्व॑क॑ पूजाम्‌ ॥ १४३ ॥। 
श्रुतपञ्चमीति तेन प्रस्याति तिथिरियं परामाप । 
झत्यापि येव तस्यां अआतपूजां कुर्वते जेनाः॥ १४४ ॥ 

“इद्धनन्दि-भुतावतार 0 


साधकके पर्व र्पर 


अभी हमने कुछ मगलमय प्रमुख पर्वोका वर्णन किया है। ये पर्व 
सादि हूँ, कारण उनकी उद्भूति विशेष घटनाओके आधारपर हुई। अब 
हम थोड़ेसे ऐसे पर्वोपर प्रकाथ डालना उचित समझते है, जो 
अनादि पर्वके नामसे प्रसिद्ध हें। अनादि अनन्त विव्वपर दृष्टिपात करें, 
तो ऐसा स्थान और दिवस इस मनुष्यलोकमे नहीं मिलेगा, जब 
कि किसी महान्‌ साधकने अपनी सफल साधनाके प्रसादसे निर्वाणका 
पद न प्राप्त किया हो, फिर भी लोक-व्यवहारनिमित्त प्रमुख पुरुषोसे 
सम्वन्वित या मुख्य सयमकी ओर आत्माकों आकर्षित करनेवाले मगल- 
कालको* विशेय मान्यता प्रदान की जाती है। 

अष्टाक्लिका-आपाढ, कारतिक तथा फाल्गुन मासके अन्तके आठ 
दिवस पर्यन्त यह पर्व प्रतिवर्ष तीन वार मनाया जाता है। इसे महापर्व 
कहा हँ- 

“सरब परव में बड़ो अठाईं परव हू 
नंदीसुर सुर जांहि, लिए वसू दरव हूँ।” 

नदीज्वर महाद्वीपमें विद्यमान जिन मदिरोकी वंदना दिव्यात्माएँ 
आठ दिवस पर्यन्त बड़े आनद तथा उत्साहपूर्वक किया करती हें। 
जैन पुराण ग्रथोमे इस पर्वका अनेक बार वर्णन आता है। जैन रामा- 
यण-पद्मपुराणमें रविषेणाचार्य लिखते हे, कि आषाढ शुक्ला अप्टमी 
से पूणिमापयंन्त महाराज दगरवने वडे वैभवके साथ आठ दिवसपर्यन्त 
उपवास करके जिनेन्द्र भगवान्‌का अभिषेक पूजादि छारा महान्‌ पुण्यका 
सचय किया था। 


नल 


१ तित्य कालमगर्ल णाम जम्हि काले केवलणाणादिपज्जएहि 
परिणदों कालो पावमलगालणत्तादो मंगल । तस्मोदाहरणम्‌, परिनिष्कमण- 
केवलज्नानोत्पत्ति-परिनिर्वाण-दिवतादय: । जिनमहिमसम्वद्धकालो<पि संगलं 


यथा नन्‍्दीदवरदिवसादि: । 
“धवलादीका भाग १, पृ० २६ 


अप जैनशासन 


“ततः स्वंसमृद्धीनां झृतसम्भारसब्निधिः। 
चकार स्तयनं राजा जिनानां तुर्यनादितम्‌ ॥ 
भ्रष्टाहोपोषितं. क्ृत्वाभिषेक॑ परम नृपः। 
चकार मह॒तीं पूजा पुष्पे: सहजक्ृतन्निमः ।॥ 
यथा नन्‍्दीदवरे द्वीपे झक्रः सुरससन्वितः। 
जिनेन्द्रमहिमानन्द॑ कुरुते तद्देव सः ॥ ७-६ 
-पद्मपुराण पर्व २६। 
श्रीपाल चरित्रसे विदित होता है, कि महाराज श्रीपालकी रानी मैना- 
सुन्दरीने कातिक मासमे अष्टाहिक महापूजा करके कृष्ठरोगसे व्यथित 
महाराज श्रीपाल तथा उनके साथियोको अपनी सकाम साधनाके प्रभावसे 
'रोगमुक्त किया था। 
ताकिक अकलकदेवकी कथासे विदित होता है कि अष्टाहिकाकी 
महापूजाके पश्चात्‌ जेन रथके निकालनेमे जिनधर्मश्रद्धाल राजमाताको 
राजाकी ओरसे आपत्ति दिखी, कारण शासकंपर बौद्धधर्मका प्रभाव 
जमा हुआ था। उस समय अकलकदेवने अपने प्रतिभापूर्ण शास्त्रीय 
प्रतिपादन द्वारा जैनधर्मकी प्रतिष्ठा स्थापित कर राजा तथा प्रजाको 
प्रभावित किया था। 
यह अष्टाहिका पर्व यद्यपि जैन आयम तथा परपराकी दृष्टिसे सबसे 
बड़ा प्रसिद्ध है, किन्तु आज प्रचारमे दशलक्षण पर्वकी अधिक मान्यता है। 
दरशलक्षण पर्व-भादों सुदी पंचमीसे चतुर्दशी तक माना जाता 
है। अष्टाहिकाके समान दछ्लक्षण तथा सोलहकारण पर्व वर्षमे 
तीन बार माननेका शास्त्रोमे वर्णन है, किन्तु शैथिल्योन्मुखी समाजमे 
भाद्रपदमे ही पर्व प्रचलित हे। इस पर्वको पज्जूसण या पयूषण 
'पर्व भी कहते हे । दस दिवस पयेन्त उत्तम क्षमा, मार्दव (निरभिमानता), 
आजंव (मायाहीनता), शौच (निलेभिवृत्ति ), सत्य, संयम, तप, त्याग, 
अकिचनत्व तथा ब्रह्मचर्य इन दशा धर्मोका स्वरूपकथन माहा- 


साधकके पर्व र्‌प५्‌ 


त्म्मचितन एवं उनकी उपलब्धिनिमित्त अभ्यास तथा भावना की: 
जाती हैं। साधक गुणमय परमात्माके उपरोक्त गुणोकी भेदविवक्षा द्वारा" 
पूजन करके अपने मनको उज्ज्वल विचारोकी ओर प्रेरित करता है। इस 
पर्वमे जो पूजा की जाती हैँ वह बहुत उद्वोधक, शान्ति तथा स्फूरततिप्रद 
हैं। यह पर्व यथार्थमे सपूर्ण विश्वके द्वारा उत्साहपूर्वक मानने योग्य 
है। यदि दशलक्षण धर्मका प्रकाश जगतमे व्याप्त हो जाय, तो ससारमे 
स्वार्थ, सकीणंता स्वच्छन्दता आदिका जो प्रसार देखा जाता है, वह 
अकश सहित हो जायगा और जगत्‌ यथार्थ कल्याणकी ओर प्रवृत्त हो 
पवित्र बसुघंव कुटुम्बकम्‌' के भव्य-भवन-निर्माणमें सलग्न हो जाय।, 
इस पर्वकी पूजा बहुत उदार तथा उज्ज्वल भावनाओसे परिपूर्ण है। 
स्थानका अभाव होनेसे हम केवल सयमकी समाराधनाके परिचय निमित्त 
लिखते हू । च्यानतरायजी कहते है- 
“उत्तम संयम गहु सत्र मेरे। भवभवके भाज प्रघ तेरे। 
सुरग-नरक-पशु-गतिमें. नांहीं। श्रालस-हरन, करन सुख ठाहीं॥ 
ठाही, पृथ्वी, जल, आग, मारुत, रूख, नस, करुना घरो । 
सपरसन, रसना, छान, नेना, कान, मन, सब वद् करो। 
जिस विना नहि जिनराज सोभे, तू रुल्यो जग कीचमें । 
इक घरी मत विसरो करो नित, श्रावु जममुख बोचमसें ॥” 
पृथ्वी आदि पच स्थावर तथा च्रसकायकी रक्षा करते हुए पच 
इन्द्रिय और मनको अपने अधीन रखनेके लिए कितनी सुन्दर प्रेरणा की 
गई है । यदि सयम रत्नकी सम्यक्‌ प्रकार रक्षा न की गई, तो विषय- 
वासनारूपी चोर इस निधिको लूटे विना न रहेगे। कवि साधकको सतत 
सावधान रहनेके लिए प्रेरणा करते है, अन्यथा भविष्य अन्धकारमय 
होगा । 
सयमके समान मार्दव, आजंव, ब्रह्मचययं, तपरचर्या, दान, आदिके 
विषयमें भी बडे अनमोल पद लिखे गए है। इस प्रकारकी गुणाराधना 
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करते-करते दोष सचयसे आत्मा बचकर परम-आत्मा बननेकी ओर प्रगति 
प्रारम्भ कर देती है। 

षोडशकारण पर्वबे-इसमें दर्शनविशुद्धता, विनयसपन्नता शील 
तथा ब्रतोका निर्दोष परिपालन, षट्‌आवश्यकोका पूर्णतया पालन करना, 
सतत, ज्ञानाराधत, यथाशक्ति त्याग तथा तपश्चर्या, साधु-समाधि, साधुकी 
शैयावृत्त्य-परिचर्या, अरिहत भगवान्‌, आचार्य तथा उपाध्यायकी भक्ति, 
श्रुत-भक्ति, दयामय जिन शासनकी महिमाको प्रकाशित करना, 
जिन शासनके समाराधकोके प्रति यथा वात्सल्य भाव रखना इन 
सोलह भावनाओके द्वारा साधक विश्व उद्धारक तीर्थकर भगवान्‌का 
श्रेष्ठ पद प्राप्त करता है। इन सोलह भावनाओको तीर्थंकर पदके लिए 
कारणरूप होनेसे 'कारण-भावना' कहते है। इनमे प्रथम भावना प्रधान 
है। जब कोई पवित्र मनोवृत्तिवाला तंत्त्वज्ञ साधक जिनेन्र भगवानके 
साक्षात्‌ सान्चिध्यको प्राप्त कर यह देखता हैं कि प्रभुकी अमृत तथा अभय 
वाणीके द्वारा सभी प्राणी मिथ्यात्वभावकों छोड़ सच्चे कल्याणके मार्गमे 
प्रवृत्त हो रहे हे, तब उसके हृदयमे भी यह बल-प्रेरणा जागृत होती है 
कि भगवन्‌, में भी पापपकमे निमग्न दीन दुखी पथभूष्ठ प्राणियों 
को कल्याणके मार्गमें लगानेमे समर्थ हो जाऊँ, तो में अपनेको 
सौभाग्यशाली अनुभव करूँगा। इस प्रकार विश्व-कल्याणकी सच्ची भावना 
द्वारा यह साधक ऐसे कर्मका सचय करता है, कि जिससे वह आगामी 
कालमे तीर्थकरके सर्वोच्च पदको प्राप्त करता है। सम्राद्‌ बिम्बसार- 
श्रेणिकने भगवान्‌ महावीर प्रभुके समवशरणमे इस भावनाके द्वारा 
तीर्थंकर प्रकुंतिका सातिशय बध किया और इससे वे आगामी कालमें 
महापद्म नामके प्रथम तीर्थ-कर होगे। 

इन सोलह कारण भावनाओके प्रभावपर जैनपूजामे द्यानतरायजी 
ने इस प्रकार प्रकाश डाला है- 

“दरस विसूद्धि घर जो कोई। ताको आवागमन न होई। 


साधकके परे २८७ 


“विनय महा घारे जो प्रानी । शिव बनिता तसु सखिय बखानी। 

श्ील सदा दृढ़ जो मर पाले। सो श्रीरनकी श्रापद टाले। 

ज्ञानाभ्यास कर मन सांहीं। ताके मोह-महातम नाहीं। 

जो संबेग भाव बिसतारे। सुरग मुकति पद आप निहारे। 

दान देय सन हरब विशेजे । इह भव जस परभव सुख देखे। 

जो तप तप खपे अभिलाषा । चूरे करम-शिखर गुरु भाषा। 

साधू समाधि सदा मन लाव । तिहँ जग भोग भोगि शिव जावे । 

निसि दिन वैयावृत्य करैया । सो निहदे भवरसधु तिरैया। 

जो प्ररिहन्त भगति मन झाने । सो जन विषय कषाय न जाने। 

जो आचारज भगति करे हैं । सो निरमल श्राचार घरे हैं। 

बहु-भुत-बन्त भगति जो करई। सो नर संपूरन श्रुत घरई। 

प्रवचन भगति करे जो ज्ञाता | लहँ ज्ञान परमलनेद दाता। 

'घट श्ावदयक काल जो साधे । सो ही रत्लत्रय श्ाराध। 

धरम प्रभाव करे जो ज्ञानो । तिन शिव मारग रीति पिछानी । 

वत्सल अंग सदा जो ध्यावे। सो त्तोर्यक्वर पदवी पावे ॥ € ॥ 

एही सोलह भावना, सहित धरे व्रत जोय। 
देव-इन्द्र-तर-वन्ध पद, द्यानता शिवपद होय ॥” 

सपूर्ण भाद्रपदर्में भावनाओका ब्रतत सहित अभ्यास किया जाता है। 
“इन भावनाओके अतस्तलपर दृष्टि डालनेंसे विदित होता है, कि अत्यन्त 
“महिमापूर्ण त्रिभुवनवदित तीर्थकर-पद प्राप्त करनेवाले आत्माकों कितनी 
उच्चकोटिकी साधना आवश्यक होती है। जैन आगममे कहा है-कोई 
भी समर्थ मानव अपनी साधनाके द्वारा तीर्थंकर बनने योग्य प्रुण्यका सम्पा- 
दन कर सकता है। 

इस प्रकार योग्यकालको प्राप्त कर साधक अपनी साधनाके पथमे 
प्रगति करता रहता है। मोहान्धकार और प्रमादको दूर कर आत्म- 
जागरणकी ओर उन्मुख हो सात्त्विक वृत्तियोको विकसित करना तत्त्वज्ञो 
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का कतर्व्य हैं। चतुर साधक अनुकूल कालको प्राप्त कर अपने साध्यकीः 
प्राप्ति निमित्त हृदयसे उद्योग करता है। 





इतिहासके प्रकाश में 


पुरातत्त्व प्रेमियोका प्राचीन वस्तुपर अनुराग होना स्वाभाविक है, 
किन्तु किसी दाशैनिक विचार-प्रणालीको प्राचीनताके ही आधारपर 
प्रामाणिक ,मानता समीचीन नहीं है। ऐसा कोई सर्वमान्य नियम नहीं 
हैं, कि जो प्राचीन है, वह समीचीन तथा यथार्थ है और जो अर्वाचीन है, 
बह अप्रामाणिक ही है । असत्य, चोरी, लालच आदि पापोके प्रचारकका 
पता नहीं चलता, अत. अत्यन्त प्राचीनताकी दृष्टिमे उनको कल्याण- 
कारी माननेपर बडी विकट स्थिति उत्पक् हो जायगी। प्राचीन होते हुए 
भी जीवनको समज्ज्वल बनानेमे असमर्थ होनेके कारण जिस प्रकार चोरी 
भादि त्याज्य है, उसी प्रकार प्रामाणिकताकी कसौट्टापर खरं न उतरनेके 
कारण प्राचीन कहा जानेवाला तत्त्वज्ञान भी मुमुक्षुका पथ-प्रदर्शन 
नही करेगा। 

कालिदासने कितनी सुन्दर बात लिखी है - 

“पुराणमित्येव न साधु सर्व न चापि नून॑ नवसित्यवद्यम्‌ । 
सन्‍्तः परीक्ष्यान्यतरद्‌ भजन्ते मृढ: परप्रत्ययवेयबुद्धिः ॥/ 

ज़ाचीन होने मात्रसे सभी कुछ अच्छा नहीं कहा जा सकता और व 
नवीन होनेके कारण सदोष ही। सत्पुरुष परीक्षा कर योग्यको स्वीकार 
करते है किन्तु अज्ञानी दूसरेके ज्ञानके अनुसार अपनी बुद्धिको स्थिर करते 
है-वे स्वयं उचित-अनुचित बातके विषयमें विच.र नही करते। 

ताकिक जैन आचार्य सिद्धसेन कहते हे--आचीनताका कोई अवस्थित 
रूप नहीं है। जिसे हम आज नवीन कहते हे, कुछ कालके व्यतीत होने* 
पर उसे ही हम प्राचीव कहने लगते है। उनका तक यह है-- 


है 
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“जनो5्यमन्यस्य मृत. पुरातन पुरातनैरेंव समो भविष्यति । 
पुरातनेप्वित्यनवस्यितेष्‌ क. पुरातदोक्तान्यपरीक्ष्य रोचयेत्‌ ॥” 
मरनेके अनन्तर अन्य पुरुषोके लिए हम भी प्राचीन हो जायँगे 
और श्ाच्रीनोंके सदुण हो जायेंगे। ऐसी स्थितिमें पुरातनता कोई 
अवस्थित दस्तु नहीं रहती, अतएवं पुरातन तथा नवीनंका परीक्षण 
करके अग्रीकार करना चाहिए। 
जैन तत्त्ववान समीचीन तथा तर्काबाधित होनेसे मुंमुक्षुक लिए वद- 
नीय हैँ । प्राचीनताके साथ सत्यका सम्बन्ध सोचनेवाले सभ्योके लिए 
जन सिद्धान्त माननीय हें। भारतबर्षमे विदेशी गरासन आनेपर जो 
मेमे पुरातत्त्वज्ञोने खोज वी थी, वह आजके विजिप्ट विकसित अध्ययन 
उज्ज्वल आलोकमे केवल मनोरजनकी वस्तु हैं, कारण सत्यके प्रकाशमे 
उसका बुद्ध भी मूल्य विदित नहीं होता। एलफिन्सटन नामक अग्रेज 
अपनी भारतीय इत्तिहासकी पुस्तकर्म लिखते हे--जैनधर्म छठवी या 
सातवी ईसदीमे उत्पन्न हुआ।” इस परपराका अनुगमन दामस, बेवर, 
जोन्स, मुल्ला आदि अनेक विद्दानोने किया। हस विचारके आधारपर 
जैनधर्मवी ऐंतिहासिकताके विपयमे वहत भूम उत्पन्न हुआ, किन्तु आधु- 
निक जोब ने जैनवर्मको अत्वन्त प्राचीन माननेकी अकादय सामग्री 
उपस्थित कर दी है। 
मेगस्थनीजके लेखोंसे इस वातपर प्रकाथ पडता है कि ईसवी सनसे 
चार सी वर्ष पूर्व बडे बडे नरेश अपने विश्वासपात्र लोगोकों जैन श्रमणो- 
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रे श्प्री 
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२६० जंनशासन 


मुनियोके पास भेजकर उनसे अनेक विषयोपर प्रकाश प्राप्त किया 
करते थे। 

अजमेरके पास बडली ग्राममें एक जैन लेख बीरनिर्वाण सवत्‌ ८४ 
अर्थात्‌ ईसवी सन्‌ से ४४३ वर्ष पूर्वका महामहोपाध्याय रा० है 
गौरीशंकर होराचन्द झ्रोभाने स्वीकार किया हैं। इससे ज्ञात होता है 
कि आजसे लगभग २४०० वर्ष पूर्व राजपूतानामे जेनधर्मका प्रचार था। 
दिल्लीके अशोक रंतम्भमे जैन४र्मका णिर्गंठ' शब्द द्वारा उल्लेख किया 
गया है। प्रशस्तिके उस लेखमे बताया है कि सम्भाद्‌ अशोकने अन्य 
सप्रदायोके अनुसार निम्भ्नन्थ (निगन्‍्थ) पथके लिए 'धर्म-महामात्य' की 
नियुक्ति की थी। यह लेख ईसवी सनसे २७५ वर्ष पूर्व अर्थात्‌ आजसे 
२२२१ वर्ष पूर्व जैनधर्मकी महत्त्वपूर्ण स्थितिकों सूचित करता है। यदि 
वह महत्त्वपूर्ण अवस्थामे न होता, तो उसके लिए सम्राद्‌ अशोक विशिष्ट 
मंत्रीकी नियुक्ति क्यो करता ? 

रर्वेरेण्ड जे० स्टेवेनलन, अध्यक्ष रायल एशियाटिक सोसाइटी इस 
निष्कर्षपर पहुँचे है कि दि० जैन सप्रदाय प्राचीन समयसे अबतक पाया जाता 
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इतिहासके प्रकाशमे २६९ 


है। ग्रीक लोगोने परिचिमी भारतमे जिन जिमनोसोफिस्टो' का वर्णन किया 
है वे जैन लोग थे। वे न तो वौद्ध थे और न ब्राह्मण थे। सिकनन्‍्दरने 
दिंगम्वर जैनोके समुदायको तक्षशिलामे देखा था, उनमेसे कालोनस- 
कल्याण नामक दिगम्वर जैन महात्मा फारस तक उनके साथ गए थे। 
इस यूगमे यह धर्म २४ तीथंकरों हरा निरूपित किया गया, उनमे 
भगवान्‌ महावीर अतिम है। ह 

मथुराके ककालीटीलेमे महत्त्वपूर्ण जेन पुरातत्त्वकी सामग्रीके सिवाय 
११० जैन शिलालेख भिले है । जो प्राय कुगानवशी राजाओके समयके 
हैं। स्मिथ महाशय उन्हें प्रथम तथा द्वितीय शताब्दीका मानते है। एक 
खडगासन जैनमूर्तिपर लिखा है यह अर (अरहनाथ ) तीर्थकरकी प्रतिमा 
सवत_ ७८ में देवोके द्वारा निर्मापित इस स्तृपकी सीमाके भीतर स्थापित 
की गई।” 

इस स्तूपके विषयमे फुहरर साहव लिखते है-“यह स्तूप इतना प्राचीन 
है, कि इस लेखकी रचनाके समय स्तूप आदिका वृत्तान्त विस्मृत हो गया 
होगा। लिपिकी दृष्टिसि यह लेख इडोसिथियन सबत्‌ (शक) 
अर्थात्‌ सन्‌ १५० ईस्वीका निश्चित होता है। इसलिए ईसवी सन्‌से 
अनेक शताब्दी पूर्व यह स्तृप बनाया गया होगा। इसका कारण यह है 
कि यदि इसकी उस समय रचना की गई होती, जब कि मथुराके जैनी 
सावधानीपूर्वक अपने दानको लेखवद्ध कराते थे, तो इसके निर्माताओका 
भी नाम अवर्य बात रहता ।” म्यूजियम सथुराकी दूसरी रिपोर्टमे लिखा 
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हूँ कि मथुराके ककालीटीलामे ईसासे दो सदी पूर्वकी महत्त्वपर्ण जैन 
सामग्री उपलब्ध होती है'। मथराकी जैन और वौद्ध स्तूपोकी सदशताके 
संबंधर्म डा० बूलर ()7. 3प्रा760) का कथन है कि-*इस सादश्यका 
कारण संभवत: यह नहीं है कि एक सम्प्रदायवालोने अन्य सप्रदायकी 
नकल की हो कितु दोनो सप्रदायोने भारतकी राष्ट्रीय कलाको अपेनाया 
और इस कार्यके लिए दोनोने उन्ही कारीगरोको रक्खा'।” यह सदृज्ता 
ककालीटीलाके जैन-स्थल तथा दूसरे बुद्ध-स्थलोमे उपलब्ध स्तभोसे प्रगट 
होती है। इस सबधमे मथुरा म्यूजियमके भूतपूर्व क्यूरेटर डा० वासुदेव- 
शरण यह लिखते है कि “प्राचीनताकी दृष्टिसे बौद्धन्‍लाके समान 
जैन-कला भी है। जैसा कि ककाली टीलाके शिलालेखोसे सूचित 
होता हैँ कि ईसासे दो सदी पूर्व वहा जैन स्तृूपका सदभाव था।” 
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इतिहासके प्रकाणमे श्श्इ 


रिपोर्टके पृष्ठ ३६ में ईसवी सन्‌ १६२ की जैन तीर्थंकर वृषभ- 
ताथकी मूर्तिका उल्लेख है, जो एक कुटुम्वनीने विराजमान की 


थी तथा जिसने अपने पति, अपने ब्वसुर गा अपने गुरुका नाम 
उल्लेख किया है। 

स्थुजियममे खड़गासन और पद्मासनमे कुगान कालीन जैन 
तीर्थकरोकी मूर्तिया है। खड॒गासन मू्ततियोके सवधमे कृआन कालीन यह 
महत्त्वपूर्ण वात सूचित की गई है कि खड़्गासन जैन मूरति अपनी नग्नताके 
कारण पहचानी जाती है, कितु पद्मासन तीर्थकरोकी मूर्तिया वक्षस्थलके 
मध्यमे विद्यमान श्रीवत्स चिहके द्वारा पहचानी जाती है।* 

आम रणयुक्‍त या सग्रन्यथ खड़गासन जैनमूर्तिका भी सद्भाव होता 
है यह वात पुरातत्त्वजञोकी शोवसे प्रमाणित नही होती। पद्मासन जैन मूर्ति 
दिगम्वर है, अथवा नहीं है, इस विपयमे कभी सदेह उत्पन्न हो 
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भी जाता है, किन्तु प्राचीनतम खड्गासन जैन मूर्तिका दिगम्बर मुद्रासे 
अकित पाया जाना, दिगम्बर सप्रदाय ही पुरातन जैनधर्म है, इस दृष्टिको 
परमार्थ प्रमाणित करता है। एक वात और भी विचारणीय है, कि पद्मा- 
सन जैनमू्तिकी पहिचान वक्ष स्थलमे विद्यमान श्रीवत्स चिहसे होती 
है, यदि पुरातन जेनमूरति अदिगम्बर सम्प्रदायानुसार सालकार होती, 
तो उसमे श्रीवत्स चिहका दहन ही सभव नहीं होता, तब उतकी पहिचान 
भी न हो पाती। अत अदिगम्बर सप्रदायकी अर्वाचीनता अबाधित सिद्ध 
होती है। 

जैनधरमंमे स्तृपोकी मान्यताके विषयमे जिन्हे सन्देह है, वे कृपया 
महापुराणके सर्ग २२, श्लोक २१४ को देखे, जिससे जिनेन्द्र भगवानके 
समवशरणमे मानस्तंभ, चैत्यवृक्षादिके साथ स्तूपादिका भी सद्भाव बताया 
है, यथा- 

सिद्वाय॑ चेत्यवु क्षाकत. प्राकारवनवेदिका:। 
स्तृप: सतोरणा सानस्तस्भा स्तम्भास्स केतव: ॥ २१४ ॥* 

यह भी वर्णन आया है कि बड़े रास्तेके मध्यमे ६ स्तूप थे, जिवपर 
अरिहन्त तथा सिद्ध भगवान्‌की मू्तिया विराजमान थी। (२६२-६५) 
अत. यदि सक्ष्म परीक्षण किया जाय तो जिन शोधकोने जैनियोमे स्तूप 
नही होते इस भूमवश्ञ स्तृप मात्र देख उन्हे बौद्ध कह दिया हैं, उन्हे महत्त्वपूर्ण 
सशोधन अनेक स्थलोके विषयमें करना न्यायप्राप्त होगा। 

इतिहासकारोने वहुतसी जैनपुरातत्त्वकी महत्त्वपूर्ण सामग्रीको 
अपनी भान्त धारणाओके कारण वौद्ध सामग्री घोषित कर दिया है। स्मिथ 
साहब यह बात स्वीकार करनेका सौजन्य प्रदर्शित करते हें कि! कही 
कही भूलसे जैन स्मारक बौद्ध वता दिए गए हूँ। डा० प्लीट अधिक स्पष्टता- 
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इतिहासके प्रकाणमे २६५ 


पूर्वक कहते हूँ कि। समस्त सस्‍्तृूप और पापाणके कटघरे वौद्ध 
ही होगे, इस पक्षपातने जैन ढाचोकों जैन माने जानेमे बाधा उत्पन्न की, 
और यही कारण है कि अब तक केवल दो ही जैन स्तूपोका उल्लेख 
किया गया है। 
उत्कल-उडीसा प्रान्तमे पुरी जिलेके अन्तर्गत उदयगिरि खण्ड-गिरि 
के जैन मन्दिरका हाथीग्रफावाला भिलालेख जैनवर्मकी प्राचीनता 
की दुप्टिसि असाधारण महत्त्वपूर्ण है। उस लेखमें “नमो अरहंतान॑ नमो 
सव सिद्धान॑” आदि वाक्य उसे जैन प्रमाणित करते है। यह ज्ञातव्य हूँ 
कि शिलालेखमे आगत नमों सब सिधान” वाक्य आज भी उडीसा 
प्रातमे वर्णमाला शिक्षण प्रारभ कराते समय 'सिद्धिरस्तु के रूपमे पटा जाता 
हैं। तेलगू भाषामे “४ नम जिवाय' 'सिद्ध नम.” वाक्य उस अवसरपर 
पढा जाता है। महाराष्ट्र श्रान्तमे भी ४ नम सिद्धेम्य” पढा जाता 
है। हिन्दी पाठ्णालाओमे जो पहले 'ओ नामा सीव' पढाया जाता था बह 
“# नम सिद्धमू का ही परिवर्तित रूप हें। इससे भिन्न भिन्न प्रान्तीय 
भाषाओपर अत्यत प्राचीनकालीन जैन-प्र भावका सदभाव सूचित होता हे । 
शलालेखमर लिखा हैँ कि महामेववाहन महाराज खारवेल मग५ देगके 
अधिपति पृप्यमित्रके पाससे भगवान्‌ वुपभदेवकी मूर्ति वापिस लाए। 
तीन सी वर्ष पूर्व मगध्गविपति नन्दनरेश उस मृततिको अपने यहा कलिंगसे 
१... वाह फाशुण्वाट्ड गढ थी ६६985 शा ५६07० #ध्वा85 
ग्रापर्ई; 7९९25579 96 उप्ररेवा$ई, ॥85 ]709979]ए [9०ए2॥६पे 
धरा 7220ट्रागग07 ता गंगा 5०परटागा ९४ 85५ इप2ट), भाप एए:० ४९ 


ए/2९5९४६ णााए +ए0.. प्रावे?फैल्ते उद्या। ४09०5 ॥8ए8 फैशशा 
72९07426 
89 खाल्छ 707फए 0ब्८.. एण 77, 9 गा 
२ ाहाशी खथा एब्टट४ ए 243 ० 7920 #7तट॑८ 0ए 
रण 28. झाव्याबड्ा। शि0 33, 4 ०. एला0वड ए ावाफएन 
रग्रपप्राट,?! 


२६९ जेनशासन 


ले गए ५। स्व० पुरातत्त्वज्ञ वैरि० श्री काक्षीध्रसाद जायसवालने उस 
लेखका गभीर अध्ययन करके लिखा है कि! “अब तक उपलब्ध इस देशके 
लेखोमे जैन इतिहासकी दृष्टिसे वह अत्यन्त महत्त्वपर्ण शिलालेख है।' 
उससे पुराणके लेखोका समर्थन होता है। वह राज्यवशके क्रमको ईसा 
से ४५० वर्ष पूर्व तक बताता है। इसके सिवाय उससे यह सिद्ध होता 
है कि भगवान्‌ महावीरके १०० वर्षके अनतर ही उनके द्वारा 
प्रवत्तित जेनधर्म राज्यधर्म हो गया और उसने उडीसामे अपना 
स्थान बना लिया।' 

इस मतिके विषयमे विद्यावारिधि वरिस्टर चंपतरायजी लिखते है- 
“पुफां3 886 77086 [709%0ए 48060 082८६ एण07 ६0 
॥8॥8ए779/8 76 थे ए05807फए €एश ४0 शाक्वां ० 
एड्वा5एशादप8., -5॥907902ए9 (0. 67) यह मूर्ति बहुत 
करके महावी रके प्‌ वंकी होगी और पारव॑नाथसे पूर्ववर्ती भी सभवनीय है ।” 

आजसे लगभग ढाई हजार वर्ष पूर्व भी जैनधर्मके आद्य तीर्थंकर 
भगवान्‌ वृषभदेवकी मूर्तिकी मान्यता इस जैन दृष्ठिको प्रामाणिक सूचित 





१. फुप फरिणा थी6 फुणाए रण शल्फ़ ए फि8 गाडईणए एस 
बैक्लाआड0, फ 78 +96 साठ; ए्ए0ए४क्याई ग्राएएप्रएठ्वणा एड 
काडएठएकटते पर 6 60एए, 3 ९0गािर ए2ण/क्का५ 
#6९८070 बातें 20768 ॥6 पेए]8४० एऐॉं॥0000६9ए 0 ५. 
450 8. 0, उर्पामक्ष' +६ [#0ए68 किक खेंशागज॥। शाशिथ्पे 
058 थे छाकेगेए 92००876. ह6 डअ8 एशीहंणा 
जाय ग्यातकेलते एल्काः ए गड व0प्राऐेश' फैक्वोग8ए72 

२ “मो अरह (न) तानं, नमो सवसिधानं । ऐरेन महाराजत 

भहामेघवाहरेन, . .. - ऋलियाधिपतिता सिरिखारवेलेन, « «« 'वारसमे च॑ 

बसे. .... मा (गर्द) च॑ राजानें वह (स) तिसित पादे व () दाप 

(य) ति, नंदराजनित कलिगजिन संनियेस. . .. - ऋय-मगधबस्‌ नयति. «+ 
-जे० सि० भास्कर भा० ५ कि० १प० २६, २३०। 
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करती है कि जैनधर्मका उद्भव इस यूगमे भगवान्‌ महावीर अथवा पाब्व॑- 
नाथसे न मानकर उनके पूर्ववर्ती भगवान्‌ वृषभदेवसे मानना उचित हूँ। 

जैन जास्त्रोमे चोबीस तीर्थकर-श्रेप्ठ महापुरुष माने गए है। हिन्दू 
जाज्त्रोमे २४ अवतार स्वीकार किए गए है। वौद्धधर्ममे २४ वुद्ध माने 
गए हूँ । जोरेस्ट्रीयडों (207/05077075) में २४ अहुर (/प85) 
माने गए है। वहूदी धर्ममे भी आलकारिक भाषामे २४ महापुरुप 
स्वीकार किए गए हू ।? जनेतर ब्रोतों द्वारा जेनधर्मके चौबीस महापुरुषों 
की मान्यताका समर्थन यह सूचित करता हूँ कि जैन मान्यता सत्यके 
आधारपर प्रतिप्ट्लि है। 

इसी प्रकार जैनियोमे प्रचलित 'जुहार' शब्दका भारतमे व्यापक 
प्रचार जैन सस्क्षतिके प्रभावको स्पप्ट करता है। 'जु' युगादि पुरुष भगवान्‌ 
वृषभदेवके प्रणामका द्योतक है, हा का अर्थ है, जिनके द्वारा 
सर्व॑ सकटोका हरण होता है और “र' का भाव है, जो सर्व जीव- 
धारियोके रक्षक हूँ इस प्रकार जिनेन्द्र गुण वर्णन रूप जुहार' अब्दका 
भाव है। जुहार'! धब्द का व्यवहार जन वधु परस्पर अभिवादनमे 
करते हूँ । तुलतीदासजीकी रामायणमे “जुहार' गव्दका अनेक वार उपयोग 
क्रिया गया है। अयोध्याकाण्डमे लिखा हैँ कि चित्रक्की ओर जब 
रामचंद्रजी गए है, तब योग्य निवास भूमिको देखते समय पुरवासियोने 
रघुनाथजीसे जुहार की हूँ। 

“ले रधुनार्थाह ठाडं देखावा। कहेड राम सब भाति सुहावा। 
पुरजन करि जोहाद घर श्राए | रघुवर सध्या करन सिधाए ॥८९-३॥” 

पुरवासियोके हारा इस बभब्दका प्रयोग इसकी सर्ब॑मान्यताकों सूभित 

करता हूँ । 


१. एछकर-फाग्रागगावते९एछ, धर उ0परातेक 00 वेंध्ाग़ाशा 9. 
58, थां50 77९ए 0 वरता०्शाव्तए९ 


श्ध्८ जैनशासन 


भीलोने भी रामचद्रजीसे जुहार की है और अपनी भेट अपित की 
है 
“कर्राह जोहार भेट घरि झागे । प्रभूहि विलोकाह अति अनुरागें। 
प्रभभुहि जोहारि बहोरि बहोरी । वचन विवीत कहाँह कर जोरी ॥१३५॥४ 
अयोध्यावासियोने रामवनवासके परचात्‌ भरतजीके अयोध्या आगमन 
पर भी इस झब्दका प्रयोग किया है- 
“पुरजन मिर्लाह न कहँह कछु, गवाह जोहाराह जाहि। 
भरत कूसल पूछि न सर्काहू, भय विषाद मन माँहि॥ १५६ ॥/ 
इत्यादि प्रमाण पाए जाते हे। 
आल्हाखडमे भी वीर क्षत्रिय तथा राजा लोग परस्परमे जुह्र' द्वारा 
अभिवादन करते हुए पाए जाते है । 
पह्मिनीहरण” अध्यायमे पृथ्वीराज और जयचंदमे 'जुहार' शब्दका 
अयोग आया है- 
“आगे आगे चंद भादट भए पाले चले पिथोरा राय। 
भारी बैठक कप्ृउजियाकी भरसा भूत लगो दरबार॥ 
जाइ पिथौरा दाखिल हो गए। दोड राजनसें भई जुहार ॥४०४* 
माडौकी लडाईमे देखिए- 
“इक हरिकारा दौड़ति आयो। जा श्राल्हाको करी जूहार ॥* 
“सिरसा समर'में भलखानने धीरसीगसे जुहार की है- 
“पंसहू कि बैठक क्षत्री बेठे । सबके बीच बीर मलिखान । 
साथी श्रपने ताहर छोड़े । अ्रकिले गयो घीर सरदार ॥ 
करो जूहार जाय समुहे पर। ऊँची चौकों दई डराय। 
 देखि पराक्षण नर सलिखेको धीरज सनसे गए सरमाय। 
करि जुहार धीरज तब चलिये। पहुँचे जहां बोर चौहान ॥7 
इस प्रकार बहुतसे प्रमाण उपस्थित किए जा सकते है, जिनसे जुहार 
ऋआव्दका व्यापक प्रचार सार्वजनिक रूपसे होता हुआ ज्ञात होता है। 


इतिहासके प्रकाशमे २६६९ 


शिवाजी महाराजने अपने एक पत्रमे भी इसका प्रयोग किया है। 
“भोर छिल्‍ले रोहिडा प्रति राजश्री शिवाजी राजे जोहार ।” 
(मराठी वाइमबसाला-पटवर्धनकृत ) 
जुहार शब्दकी व्यापकतापर गहरा प्रकाश रहोम कविके इस पद्व द्वारा 
पडता है- 
“सब कोई सबसो करें राम जुहाराँ सलाम! 
हित रहोम जब जानिये जा दिन अठके कास ॥।” 
इस प्रकार भारतीय जीवनके साहित्यपर सूक्ष्म दृष्टि डालनेसे जैनत्व 
के व्यापक प्रभावको ज्ञापित करनेवाली विपुल सामग्री प्र काशमे आए बिना 
न रहेगी। भारतमे ही क्यों बाहरी देशोमे भी ऐसी सामग्री मिलेगी। अमे- 
रिकाका पर्यटन करनेवाले एक प्रमुख भारतीय विद्वानूने हमसे कहा था 
कि वहा भी जैन सस्कृतिके चिह्न विद्यमान है। जिन लेखकोने वैदिक 
दृष्टिकोणको लेकर प्रचारकी भावनासे उन स्थलोका निरीक्षण किया 
उनमे अपने सप्रदायके मोहवश जैन सस्कृति विषयक सत्यको प्रगट 
करनेका साहस नहीं दिखाया । आशा है अन्य न्‍्यायशील विद्वान्‌ भविष्यमे 
उदार दृप्टिसे काम लेगे। 
“हिन्दृश्ास्त्रोसे विदित होता है कि ठगके आदिमे भगवान्‌ 


१. 'जुहारंकों भातिवश जौहर-ब्रतका द्योतक कोई कोई सोचते 
है, किन्तु उपरोक्त विवेचन द्वारा इसका वैज्ञानिक श्रर्थ स्पष्ट होता है । 
जैन संस्कृतिके अ्रनुरूप भाव होनेके कारण ही जैन जगत्में अभिवादनके 
रूपमें इसका प्रचार है। श्रत: 'जौहर'के परिवर्तित रूपमें जुहारको मानना 
अ्रसम्यक है।... 

२. “एाए। 3 7९शीए #ल््ाघणच्घ0० 8007६ ६१० उ9 3९९एणाएए; 
78 थी९ ९0रीशाबांएणा ण धार ँ्रणाएश' व0प्रा' शाते ६ए९॥(ए 752 
#"07) 707-गशा $5007०९४, ९. प्लातताड ग्रावेढ2वे,_ गरलएलः 
शाजपांव्प धाढ बल शीक्क वेश्याहा ७ व.पातेत्त ४ पाझी- 
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वुषभदेवने ज्नध्संकी स्थापना की। वे सर्वज्ष, सर्वेदर्शी महामानव 
थे, जिनकी हिन्दू धर्ंके अवतारोमे भी परिगणना की गई है। जैन 
शास्त्रोके समाच ही उनके माता-पिता नरदेवी तथा नाभि राजा 
गए हैं। भारतवर्षका नाम जिन चन्न्वर्ती भरतके प्रभाववण पड़ा 
वे भनवान्‌ वृषभदेवके गूणवान्‌ पुत्र हिन्दू झास्त्रोमे भी कहे गए हे। छुर्म- 
पुराणमे लिखा है कि- हिमवर्षमे नहात्मा नाभिके मस्देवीसे महा- 
दीप्तिधारी वृषभ नामका पुत्र हुआ। ऋषमसे भरत हआ, जो सौ पुत्रोमे 
ज्येष्ठ एवं वीर था।” भाकंण्डेययुराणके कथनानुसारो पिता ऋषमभने 
दक्षिण दिगामे स्थित हिमवर्ष भरतकों दिया। इससे उस महात्माके 
कारण यह भारतवर्ष कहलाया। सर राधा इंष्णनूका कथन है, “जैन 
परपरा ऋषभदेवकों जैनधर्मका सस्थापक बतात्ती है जो अनेक सदी पूर्व 
हो चुके है। इस विषयके प्रमाण विद्यमान हैँ कि ईस्वी सनसे एक शताब्दी 
पूर्व लोय प्रथम तीर्थकर ऋषभदेवकी पूजा करते थे। इससे कोई संदेह 
नही है कि वर्धभान अथवा पाइवेनाथके पूवेमे भी जैनधर्म विद्यमान था। 
यजूवेंदसे ऋषभदेव, अजितनाय तथा अरिष्टनेमि इन तीन तीर्थकरोंका 

छाइवेलएछ था पड श्की एटॉल छाते छाशटटवे गांड घंधार. ब्ोणएड: 
&5 ए)86 2५ ९०7८श॑फटते ६0 28 ४06 00ण7/7र०ा९श९॥थाएं; ० ४8 
छण०्णेद... शिजाह्र 80७08, 9... 08. 


्‌ः “हिमाह्वयन्तु यहर्य नाभेरासोस्महात्मनः। 
तस्यबभोड्सवल्युक्रो सरदेव्यां महाद्युतिः॥ 
ऋषभात्‌ भरतों जज्के वीरः पुत्रशताग्रजः 
- एप शरिशात्रा09 ४7 87-89 
रे “ऋषभात्‌ भरतों जज्ञे बौरः पुत्रशताहरः ॥ 
सोडभिषिच्यदेभ: पुत्र॑ महाप्राव्राज्यसास्थितः । 
हिसाह्वयं दक्षिणं वर्ब भरताय पिता ददों ॥ 
तस्मात्तु सारतं वर्ष तस्य नाम्ता महात्मतः ।* 
>> शिरक्रा0०९७ शिएथ्या8 .. 89-% 
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उल्लेख पाया जाता है । भागवतपुराणसे, ऋषभदेव जैनधर्मके सस्थापक 
थे; इस विचारका समर्थन होता है।* 

वेदिक विद्वान प्रो० विहपाक्ष एम० ए० वेदतीर्थ ऋग्वेदम भगवान्‌ 
जपभदेवके सद्भाव ज्ञापक मत्रको वताते हुए लिखते हे--- 

7“ऋषम मासमानानां. सपत्नाना विषासहि। 

हन्तारं शत्रूणा रुधि बिराज' गोपितं गवास्‌ ॥-१०१-२१-६६ ॥” 

हें स्द्रतुल्यदेव, क्या तुम हम उच्चवशवालोमे ऋपभदेवके समान 
श्रेष्ठ आत्माको उत्पन्न नही करोगे। उनकी अहंन उपाधि आदि धर्मो- 
पदेप्टापनेको द्योतित करती है। उसे चत्रओका विनागक बनाओ। 

विस्यात्‌ विद्वान्‌ श्री बिनोवा भावें लिखते है, “जैनविचार नि सणय 
शाचीन कालसे है, क्योकि, “अहंन्‌ इद दयसे विव्वमम्वम्‌”* इत्यादि वेद 





१ खेंगा प्रछ्ताध्णा इडटपी९5 धीर णाएए 0 6 इए४छा 
+0 प्ाष्माधजाव्00ए9० 9॥0 ॥5८वें ऋ्रधाए टशरण९४ 982९, 70०१९ 
38 €ज़र्तेशाएर [0 जा6फ शी 50 ा' >ट॒ोी: 88 धार फ्रिड टशापा'ए 
8 (७, शक 5० ए९०;ॉ९, 5॥0 5छ४ ७०४9एएणटट दिद्या- 
20॥80९ए2, 6 5६ पराद्रीशोसशा 8 ाश'० 78 70 6070 प७/; 
बेशाशा। एछल्थ्वोॉए्त एएशा. उर्गकरट एशफीबायशा 00 शिश- 
8एथ्ाश9 770९ एशुफणएटपे४ ग्राशांएणा5 ४768 7७765 ए पर2९ 
ए्श्यासयायप-ाराजा धार, 4]ग/शाव। शावे.. हैलशाशिल्या, 
प्रशाढ छीाह69७ ४007ए७४79 टाते0त5९5 धी९ शत घोर सिषदराब- 
फ्रा800ए89. ४85 6 ई०प्रावंश रण खशादा ?..वतक्ाा ए7्रौ० 
5णूगाए एछ. 287, ९0 7 

२. “रागाब्गाक्षत९ए३ ? 

३ ण बद मंत्र इस प्रकार हु :-- 
अहँन विभषि साथकानि घनन्‍्व। अहँन्‌ निष्क यजतं विदवरूपन ॥ 
अहंन्‌ इदं दवसे विश्वसभ्वम्‌ । न वे ओजीयो रुद्र त्वदस्ति ॥ २. २३,१०। 

एात-५ एकत्र प८१0०७० 929 फ३०तणाला ऊ 68 
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वचनोमे वह पाया जाता है।” इस पक्तिका अर्थ बेदके व्यास्याकार साथण 
के दब्दोमे यह है- है अहंनू , तुम इस विशाल विश्वकी रक्षा करते हो।" 
इस वाक्यका भाव भी जैनियोके मूलभूत जीवदया या अहिसा 
सिद्धान्तके अनुकूल है। 
जैनशासनके आराधकोके इष्ट देव अहुन्त' है, यह वात सर्वत्र रूढ 
है। यही कथन हनुमब्लाटकके इस प्रसिद्ध पद्यसे स्पष्ट होता है- 
“पं ज्वा: समुपासते शिव इति ब्रह्मेति वेदान्तिनो 
बोद्धा बुद्ध इति प्रभाणपठवः कत्तेंति नेयायिकाः । 
श्रहेल्रित्यथ जेनशासनरताः कर्मेति मीमांसकाः 
सो5य॑ वो विदधातु वाब्छितफल चेलोक्यनाथ: प्रभु: ॥ ९ 
संस्कृतके पुरातन नाटक मुद्गाराक्षर का एक जीवसिद्धि नामका 
पात्र दिगम्वर जैन मुनिके रूपमे आकर कहता है-- 
“सासणन्नलिहन्ताणं पडिवज्जह मोहवाहिबेज्जाणं। 
जे सुत्तमात्तकडुओं पच्छा पत्थं उददिसंति ॥-प्रंक ४ 
अरहंतोके शासतको स्वीकार करो, कारण वे मोहव्याधिके निवा- 
रणमे वेद्य हें। उनकी ओपधि प्रारम्भमे कटुक, किन्तु परचात्‌ लाभप्रद 
होती है। इस प्रकार अनेक प्रमाणोसे यह निर्णय सिद्ध होता है, कि 
अहेन्त” शब्द जेनधर्मेके इप्ट देवका द्योतक है । 

१ शेवलोग जिसकी श्िदं कहकर उपासना करते है; वेदात्ती 
लोग ब्रह्म, बौद्ध लोग बुद्धदेव, प्रमाणप्रवीण नेयायिक लोग 
कर्ता, जेनधर्मावलस्बी अहुन्त'” और मीसांसक लोग कर्म 
रूपसें जिसे पूजते हे, वह त्रिलोकनाथ भगवान्‌ आपकी मतो- 


कामना पर्ण करे। 
२  '्ेज्ञो जितरागादिदोषस्त्रेलोक्यप॒जितः 


यथास्थितार्थवादी च देवो5हँनू परमेदवरः ॥* 
2 शाएशात' ताशप्रॉए शञाति ६6 वेक्रात88 शंते8 568 


शिभाडंटप जिाशाशा ॥60, 9. 88 
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डा० जकोवीका कथन है, “भगवान्‌ पाब्वंनाथको जनधर्मके सस्था- 
पक प्रमाणित करनेवाले साधनोका अभाव है। प्रथम तीर्थकर ऋषभदेवको 
ज॑नधर्मका सस्थापक प्रमाणित करनेमे जैनपरम्परा एकमत हैं। इस 
परपरामे, जो उनको प्रथम तीर्थकर वताती है, कुछ ऐतिहासिक तथ्य 
सभवनीय है।” पूर्वोक्त जैनेतर प्रमाण भी जब ऋषभदेवको जैनधर्मके 
मस्थापक वताते है, तव उसमें निश्चित ऐतिहासिक तथ्य मानना होगा 
अन्यथा ऐतिहासिक तथ्य किसे मानेंगे ? यही बात वेरिस्टर चपतराबजी 
नी कहते है--॥ 5 ॥5 ॥0+ ढ07"ए7 शातवे जेडठाट्यों 
०007रगिषपाप00॥, 4 60 70 ा0फए  ऊ्ीर्श, छ5९० एणग्प्रोद 
छ6 ०60ए०८९ छ9छए (९5४ 0"735. -(छाशाशेओआ वे 
०४० ]0. 06). 

वेदिक साहित्यमे अर्हईनू, श्रमण, 'मुनय वातवसना ,, ब्रात्य, महा- 
वात्य आदि शब्दों ढारा जेन परम्पराका उल्लेख किया गया है। 
श्री काशीप्रसाद जायसवालने लिखा है कि लिच्छवि लोग ब्रात्य अथवा 
अब्राह्मण-क्षत्रिय कहलाते थे। उनकी प्रजातत्र रूप शासनपद्धति 
थी। उनके देवस्थान पृथक थे। उनकी पूजा अवेदिक थी। उनके 








१ 'णएुफलर ॥8 जणीएह़ ६0 [70ए९ पीर ऐ97/8ए2 ७४ ह6 
#णाञवेकः ती खेंाणशाओ.. गैशा तीर) ॥3% प्राध्ाशाणार वा शान 
[जाए पिन्नाश्ोगा॥, धी९० गिए जग्रश्मोरत्ा॥ (88 75 0प्रातेश]) 
गपाश 6 ग्रहण 2९० इणार प्रगाह वाभक्ालों गा गीर फातवातपरणा, 
छाए ग्राधॉपटड गया थी पिंड पफशिीशोदियए8 7 


२ “पुफादए गा एथीटत एल्‍शपए्शड ण पराणिशा॥ा9ाल्यों 705॥- 
धापाए95, ी6ए बाबत 8 एल्जुप्गाल्शा [077 त0त (60एथआ- 
शाला, प6ए वगपे शाशाण 0च्ा शीषारड, गीला ग्र0ा- 
एातालठ ऋणजशाए, प्रोशा! 0शा एथाशहाणा$ 4684९०५४, शाटफ़ 
एशॉएणा56व उल्लाश,-रैंठवैशफ फ्रेटए८ए, 9. 499,929. 
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धर्मगुरु पृथक्‌ थे। वे जेनधर्मका सरक्षण करते थे ! ” प्रोफेसर चक्रवर्ती 
अथववबंदम अनेक बार उल्लिखित क्रात्यका अर्थ यज्ञ करनेवालेके विपरीत 
ब्रत पालनेवाला किया -हैं। 

प्राचीन प्रतिवाले, वेद आदिका परिशीलन कर महान्‌ विद्वान्‌ पं० 
टठोडरसलजीने अपने मोक्षमार्ग प्रकाशक' ग्रन्थमे अनेक अवतरण देकर 
बताया है कि वेदोमे चौबीस तीर्थकरोकी वन्दना की गई है। उसमे नेमिनाथ, 
सुपाइवंनाथ नामक २२ वे तथा सातवें तीर्थंकरका उल्लेख किया 
गया है, किन्तु वर्तमान वेंदके सस्करणोमे अनेक मत्नोका दर्क्षन नही 
होता। इसका कारण श्री बेरिस्टर चम्पतरायजीके शब्दोमे यह है 
कि साप्रदायिक विह्ेषतश ग्रथमें काट छाट अवश्य हुई है) श्रीहरिसत्य 
भट्टाचार्य एम० ए० सदृश उदार विद्वात्‌ भगवान्‌ अरिपष्टनेमि/ नामक 
अग्रेजी पुस्तक (पृ० ८८, ८६) में नेमिनाथ भगवानकों ऐतिहासिक 
महापुरुष स्वीकार करते हे। यदि महाभारतके प्रमुख पुरुष श्रीकृष्ण 
इतिहासकी भाषामें अस्तित्व रखते है, तो उनके चचेरे भाई परम दयालु 
भगवान्‌ नेमिनाथको कौन सहृदय ऐतिहासिक विभूति न मानेगा, जिनके 
निर्वाण स्थल रूपमे उर्जयन्त गिरि पूजा जाता है ? 

जैनेतर साहित्य, जैन वाहममय तथा शिलालेख आदिंके प्रकाशमें 


जुनधम॑ भारतका सबसे प्राचीन धर्म प्रमाणित होता है। जेनशास्त्रोंका 


3, फट, रेंक्ा। 62276 छक्का 6, एणे 5657, 

२. 38 प्राश्'€४ग्राए ६0 708 शीक्धा; वे्ए0 ज्ञाए/|च8 ॥ए8 
वृपणल्त फक्माए तएग्रक्ष' 98888268.. 707 6. ४८९४8 
फिशाएशेए2३, जोगी का'8 70 ॥फ2७' ६0 96 ई0प्रार्त त 486 
टशा। वताागाड, जललतांग््रू 885 एणए गइलेए 9680 
टक्रापाल्वें णर्फ ण 882९ 5०७४९,.. फाड़ पाए 96 8९९००पर४ं 
#णः 9ए घा6 जरा ग08ग्राज रण ४6 म्रगर्पपड $0फछात5 
उद्यगागा गा. #९एशाई.. शराईणाठकों,. प्रीधा68,, ....-हि8॥- 
407806ए9 .?, 68. 
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वर्णन और उसकी यथार्थताका परिज्ञान करानेवाली मथुराकी जंनस्तृप 
आदि सामग्रीको दृष्टिमे रखते हुए श्री विसेन्द स्मिथ लिखते हें- 
“इन खोजोसे लिखित जैन परपराका अत्यधिक समर्थन हुआ है। वे इस 
बातके स्पष्ट और अकाट्य प्रमाण हूँ कि जैनधर्म प्राचीन हैं और वह 
आररभमे भी वर्तमान स्वरूपमे था। ईसवी सनके प्रारभमे भी चौवीस 
तीथथंकर अपने-अपने चिह्न सहित निद्चयपूर्वक माने जाते थे।” 

जब स्मिथ सदृग्य श्रकाण्ड ऐतिहासिक विह्मान्‌ जैनपरपराके प्रति- 

पादनसे अविरुद्ध सामग्रीको देखकर उसे अकाटय कहते है तब ऐति- 
हासिक क्षेत्रमं विजन पुए्पोका जैन मान्यताओको उचित आदर प्रदान 
करना चाहिए। जैनवाड मयकी जशब्दावली आदिमे कुछ सादृध्य 
देखकर कोई कोई लोग जैन और बौद्ध धर्मोको अभिन्न समझा करते थ, 
किन्तु अर्वाच्ीन शोध दोनो धर्मोकी भिन्नताको पूर्णतया स्पप्ट करती है। 
सबत्‌ १०७० में रचित अपने “धर्मपरीक्षा' नामक सस्कृत ग्रन्थमे 
शमितगति आचार्य कहते है “कि भगवान्‌ पाव्वेनाथके शिप्य मौडिलायन 
नामक तपस्वीने वीर भगवानसे' रुप्ट होकर बुद्ध दर्शन स्थापित किया 
और अपने आपको गुद्धोदनका पुत्र बुद्ध परमात्मा कहा ।' 

१... फल वाइट0एल्पघरड 98ए6९६0 एल'ए 8९ >रला। 5फ्रशाल्ते 
007090786007 ६४0 धा९ 'ञफॉालशा खेंशा फ्रश्चाष्टाठा शावे 
चारए ऐणीक्षि प्शाह्ाजिट शावे ग्राटणाए0शट।फ्री९ एए00 
णए धार शा्रवुषपाए एण पीर गा ्॒लाह्ाणा गाव 0६ 708 
एणणेए ढ्याशशाए&४ एश'ए ग्रपणा वा 75 ]9685९ 077. 
पाल इशप९5 एी ४५शा५७ क्‍07 एणाणाडि (7एगोशायर95) 
ढ्यणी गा गराड तडप्राएाएढ गगणला फ््च5 ९ञततताए गू-फोए 
छत्ाएएढते ग्रा ४ धार 9०छफााए ए पीर एंड ट 7 

२. “ुष्ठः श्रीवोरनायस्य तपस्वी मौडिलायन. । 

शिष्य. श्रीपार्यनायस्य विदवथें वुद्धदर्शनम्‌ ॥ 
शूद्धोदनसुतं बुद्घं परमात्मानमत्रवीत्‌ ॥ श्र० श्पा 
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जैन और बौद्ध साहित्यका तुलनात्मक अध्ययन करनेवाले विशेषज्ञ 
डाक्टर विमलचरण ला ने बताया है कि-कुछ शब्द जैन वाड मयमे जिस 
अर्थमे प्रयुकत होते है, उन शब्दोको बौद्धसाहित्यमें' अन्य अथंमे लिया 
गया हूँ।। कुछ जैन शब्द बौद्धोमे नहीं पाए जाते है। जैसे आकाशका जो 
भाव जैनोने भ्रहण किया है, उसका बौद्धग्रथोमे अभाव है। जीव 
शब्दका अर्थ जैनोमे सचेतन किया गया है, बौद्धोमे उसे प्राणवाची कहते 
है। जैन शास्त्रोमे आख्॒वका अर्थ है क्मोके आगमनका द्वार, किन्तु 
वौद्धशास्त्रोमे उसे पाप” का पर्यायवाची कहा है। जैनियोके समान बौद्धो 
में निजराका भाव नही है। पूर्ण स्वतत्रताका द्योततक भोक्ख का 
बौद्धोमे अभाव है। साधन, स्थिति, विधान आदि जैनियोकी बाते वौद्ध 
साहित्यमे नहीं है। श्रावक' का अर्थ जैनियोमे गृहस्थ होता है। बौद्ध 
'भिक्‍खू' को श्रावक कहते हे। रत्तत्रय का भाव दोनोमे जुदा 
जुदा है। जैनशास्त्रोमे जेसा षड़द्रव्योका वर्णन है, वैसा बौद्ध साहित्यमे 
नही है। इन शब्दोके अर्थोपर गंभीर विचार करते हुए डा० जकोवीने 
एक महत्त्वपूर्ण शोध की, कि आख़व', सवर' सदुश शब्दोका णैत 
साहित्यमे मूल अर्थमें उपयोग हुआ है और बौद्धसाहित्यमे उसका अन्य 
अर्थमे (0॥2४9[09070809) प्रयोग हुआ है, अत. मूल अर्थका 
प्रयोग करनेवाला जैनधर्म बौद्धधर्मकी अपेक्षा विशेष प्राचीन है। 

डा० जकोवीकी जेनधर्मको प्राचीन प्रमाणित कर उसे वौद्धधर्मसे 
भिन्न सिद्ध करनेवाली युक्‍क्तियोमे ये मुख्य हे - 

पुरातन बौद्ध साहित्यमे जैनधर्म सम्बन्धी मान्यताओं आदिका उल्लेख 
पाया जाता है। दीघनिकायके ब्रह्मजाल सुत्तकी टीकामे 'जल- 
काय' जीवोका वर्णन है। उसमें आजीवक सप्रदायकी आत्मामे 





१, /एाव०--रफ्र८ ॥7ण्वंघक्ाणा ४20 ऊप868945 
॥8प558ए४7588& 32088 ॥४प्ृ879008 छ077प558, 
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बर्ण माननेवाली मान्यताका निराकरण किया गया है। सामज्ज 
फलसुत्तमे पारवनाथके नियमचतुष्टयका वर्णन है। मज्यिसनिकाय 
में महावीरके आराधक उपाली नामक श्रावकका वौद्धधर्मी बननेका 
उल्लेख है। उसमे जैनधर्म सम्बन्धी मान्यता मन, वचन, कायकों 
दण्डित करनेका वर्णन है। अ्रगुत्तनिकायमे राजकुमार अभय इस 
जैन मान्यताका उल्लेख करता है कि तपरचयसि कर्मोका नाश होता है 
और आत्मा पूर्ण ज्ञानको प्राप्त करता है। उसमे दिगत्ेत और उपोसथ 
(0]098७४४79) नामक जैन ब्रतोका भी उल्लेख है। महावग्गमे 
सिंह सेनापति महावीरका पक्ष छोडकर बौद्धधर्म अगीकार करता हुआ 
बताया गया है। 

वौद्धशास्त्रोमे निम्नन्थो-जैनोका बौद्धोंके प्रतिद्वन्द्दीके रूपमे वर्णन 
आता है और उनमे कही भी यह नहीं लिखा है कि जैनधर्म एक नवीन 
धर्म है। दूसरी वात, मक्‍्खलि गोशालके द्वारा परिगणित धर्मो 
के षटभेदोमे निग्नेन्‍्थोकी तीसरे नवरमे गणना की गई है। नवीन धर्म 
को इस प्रकार गणनाका भहत्त्व नहीं प्राप्त होता। निग्नेन्थ पिताकी 
अनिग्नेनग्थ सतान सच्चच्चक' ( 5800॥9 29) का बुद्धसे विवाद 
हुआ था। इससे जैनधर्म वौद्धवर्मका भेद है यह बात खडित 
होती है। 

डा० जैकोवीका यह भी कथन है कि जैन ग्रथोमे विद्यमान 
साक्षियों और परपराओकी उपेक्षा करनेके लिए उचित साधन- 
सामग्रीका अभाव है । उनमे जैनधर्मकी प्राचीनताका अनेक स्थलोपर उल्लेख 
विद्यमान है । 


जैनतत्त्वज्ञानकेक आधारपर भी जैनोकी प्राचीनता प्रमाणित होती है। 
जैनदर्शनमे जीवो' का वर्णन अन्य दर्शनोकी अपेक्षा जुदा है। जैन तत्त्वों 
की गणना करते समय गुणा को पृथक्‌ पदार्थ नहीं बताया है। 
द्रब्योमे धर्म और अधर्म द्रव्योका उल्लेख किया गया है । इससे जैकोवी 
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इस निर्णयपर पहुँचते हे कि इडो-आर्यन-इतिहासके अत्यन्त आरभ 
कालमे जैनधर्मका उद्भव हुआ था। 
स्वामी विवेकानन्दने कहा था 'उिप्रवेत।ा|ंड॥ 75 $98 7॥€5थाल्त 
णंयोव ० प्रंसवषंधा- वुद्धधर्म हिन्दूघर्मसे वगावत करनेवाला 
बच्चा है। भारतवर्षाचा धामिक इतिहास” नामक मराठी पुस्तकके 
लेखक श्री साने लिखते हैँ हे स्वामी विवेकानन्दाचे व॒द्ध धर्मासवधी 
चे उदगार जैनधर्मासही तंतोतंत व लाग पड़तात”-'ये स्वामी विवेका- 
नन्‍्दके वृद्धधर्म सम्बन्धी उदगार जेनधर्मके विपयमे पूर्णतया चरितार्थ 
होते ह ।” अभी काग्रेस कार्यकारिणीके एक उत्तरदायी सदस्यने 
भी जैनधर्मके विषयमे 7९ए07 +#शा207'-क्रान्तिकारी धर्म कह- 
कर अपना भाव व्यक्त किया था।* निष्पक्ष इतिहासके उज्ज्वल प्रकाशमे 
इस सम्बन्धमे विचार करना उचित प्रतीत होता है। 
प्रोफेसर चकदती मद्रासने वैदिक साहित्यका तुलनात्मक अध्ययन 
कर यह शोध की कि कमसे कम जैनधर्म उतना ग्राचीच जवद्य है, जितना 
कि हिन्दूधमें। उनकी तकंपद्धति इस प्रकार है। वैदिक शास्त्रोका परि- 
शीलन हिसात्मक एवं अहिसात्मक यज्नोका वर्णन करता है। भा हिस्पात्‌ 
सर्वभूतानि' जीव वध मत करो' की जिक्षाके साथ सर्व्ेधे सर्व हन्यात्‌ 
सर्वभेध यज्ञमें सवेजीवोका हनन करनेवाली वात भी पाई जाती है। ऋग्वेद 
में शुनक्षेपती कथा आई है, उसमे अहिसात्मक यज्ञके समर्थक 
१. एवे6-ग्रफ0तंप्रटांगा 0फॉक पड त॑ उक्चाज़ाहप,! ए.. जमे 
६0 "४ 
२ पं० जवाहरलाल चेहरूकी /0500067% ् 77079' नामक 
| पुस्तकें भरी जैनधर्मके बारेमें इसी प्रकार स्रान्त धारणाप्ोंका दर्शन होता 
है ।इस विषयमें सत्यका दर्शन करनेके लिए जिज्नासुओ्रोंको प्रख्यात व्यक्ति- 
योंके बचन-सोहको छोड़कर प्रशांत एवं सक्तिय शोधक दृष्टिको सजग रखना 
होगा। कारण प्रकाशके नामपर अंघकारसे सत्य श्रधिक आवृत हुआ हूं 
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वसिष्ठ मूनि है और हिसात्मक वलिदानके समर्थक विद्वामित्र 
ऋषि ह। यह आजउ्चयंप्रद वात है कि-अहिसा पक्षका समर्थन 
क्षत्रिय नरेश करते हूँ और हिसात्मक बलिदानकी पुष्टि ब्राह्मण- 
बर्गंके द्वारा होती हैं। वैदिक यूगके अनन्तर ब्राह्मणसाहित्वका 
समय आया। उसमें प्‌र्वोक्त धाराह्यका सघर्ष बृद्धिगत होता 
है। शतपय ब्राह्मणमें कुरुपाचालके विप्रवर्गो आदेश किया गया 
है कि-तुम्हे काशी, कौणल, विदेह, मगधकी ओर नही जाना 
चाहिए, कारण इससे उनकी बुद्धताका लोप हो जायगा। उन 
देशोमे पशुवलि नहीं होती है, वे लोग पशुवलि निषेधको सच्चा धर्म 
बताते है । ऐसी अवस्थामे कुरुपाचाल देगवालोका काशी आदिकी 
ओर जाना अपमानको आमत्रित करना है। पूर्वकी ओर नही जानेका 
कारण यह भी वताया है कि वहा क्षत्रियोकी प्रमुखता है, वहा ब्राह्मणादि 
तीन वर्णोकों सम्मानित नहीं किया जाता। इससे पूर्व देशोकी ओर 
जानेंसे कुरुपाचालीय विप्रवर्गके गौरवको क्षति प्राप्त होगी। 

वाजसनेयी संहितासे विदित होता है कि पूर्व देशके विद्वान शुद्ध 
सस्क्ृत भाषा नहीं बोलते थे। उनकी भाषामें 'र' के स्थानमे “ल' का 
प्रयोग होता था।* इससे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि उस समय प्राकृत 
भापषाका प्रचार था, जिससे पाली तथा अर्वाचीन प्राकृत भाषाकी उत्पत्ति 
हुई। प्राकृत भाषाका प्रयोग जैन साहित्यमे पाया जाता है। 

उपनिषद्‌-कालीन साहित्यका अनुशीलन सूचित करता है कि उसमें 
आत्मविद्याके साथ ही साथ तपइचर्याकों भी उच्च धर्म बताया हैं। इस 
युगमें हम देखते हे कि कुरुपाचालीय विप्रगण पूर्वीय देशोकी ओर गमन 
करनेको उत्कण्ठित दिखाई पडते है कारण वहा उन्हे आत्मविद्यारके 
अभ्यास करनेका सौभाग्य प्राप्त होता है। पहले जिसको वे कुृधर्म कहते 
थे, अव उसे ही प्राप्त करनेको वे लालायित हे। याज्ञवल्क्य और राजपि 





१ “सासणसलिहताणं पडिवज्जह”-मद्याराक्षस श्रंक ४ । 


३२१० जनभाउच 






































छू ] 
जनक जात्मविचाक्षे समर्यक्त हे जौर अज्त्यल रीतिसें परगवतलि बाते 
सिद्धांतका 0 ८ कक प्रकार दे ८ से हः 
पुरातव चिद्धांतका निषेध करते हैं। ब्च प्रकार दात्नविद्याके समयंक 
ही पगवलिको विरोधक थे ग्रे ही प्रोफेसर चक्ष्चती ८ 

ही परगुदालिके विरेषक थे। इनको ही प्रोफेसर चक्नचती जेनवर्मझे पर 
६ 

तप >> 2 20 $> कलमें न 2-5 ० 
पुत्प कहते है। जँतवर्मके अनुत्तार अत्रिय कलम उत्पन्न होने दाले चौजीस 

+>5 5 डे अरडिजजलन पंन्कण कज्ले हे 

तादकर हाँ बाहता बमका चबलणय करते हूं। बतएवं हु बहता 

ये 









































डी नन्टी नि 55 29 उज ने... 2... ० 
काइ कांइ व्याक्त सात हूं. कि व्दम जन जस्कछातक सक्यापक्त त्त्म 
0.» ्स. ० अर्व 7. २०७० न ७ ८७ प्ज्य 
उच्चायकाक्ा उल्लेख दया जाता हू. जद कि वेढ अन्य धर्मकी उज्य दच्त 
हे ध् 
दही न च्ष्न्द्रीं 3: अल ल5> पक: फननन है 2० ब> 
है ? इसके सनाथानमें किन्हीं किन्ही विद्वनोका यह अभिनत है कि जब 
द्ल्ड् जन अहिसाके ्त््््िड अओे अन्‍ा बडे परे 5253 सम्मानयात्र बजे 
तक वद जअाहसाक समयंक रह. तव तक वे जानणक भी सम्मानपात्र रहे। 














च्याव-प्रदाताके रूपमें मोहबंण राजा वनुने अज चब्दका बच बकूर उत्ता- 

दन गक्ति रहित तीन वर्षका पुराना वान्‍्य न करके बकरा वताबा और 

हिसात्मक वलिदानका ना प्रचारित किया। जैन हरिवंशपुराणकी' इस 

कथाका“ समर्यन नहाभारतमें भी मिलता है। इच्च प्रकार अहिसात्मक 
खा 


अ्ज्ट्ी> दकानजत: प्‌ ०० > लो ५+>--्ल्ञ ले अजापद्ाः 
चदका धारा पन्र्‌ वालका बार झुका। अतः जाहत्ाका अपयदा बाण सादव- 
३ ० ३ दिया € ७० ३ ७० 5.७. ० ०८ 
चाल जांचयाच ददका अद्याण म्राचदचा छाड दिया। पृतर॑ंम घदोद। जपथी।न 
चा. आल 2-5५» 2 है मिज०००4 253. कक पल जज पास ब-ज>>> 0... जि अधधधाचचरपा 
आदर था. इसालय हा वदम जंतन महाए त्पात्त सम्दाच्चत मत्रादका सददात् 

किन्त कि न जद :5ः विद्वंप 

दाया जाता है. कि न्तू ऊूद हैक चाब्अदायक विद्वदक कारण उत्त सत्यका 


] 





4 


/जफ़ः 


विनप्ट क्या जा रहा 





१. एड छाबर खाधो८९ एणेंते ६0 इए रीघ८ उश्वापमंधा, 8 78- 
पशका त॑ कंग्रापब (0णानोपुंपा'ए) 35 छ002कीए 25 0० 285 ी8 
एढ्करट कशोीहंफक, ग मर्णे एकल? 2 पलएंप्थए8 ० 
जसिती8 2. 783-8. 

२ देखलो-हरिवंशपुराण पर्व १७, पृ० २६३-२७२॥ 


इतिहासके प्रकाशमे ३११ 


केन्द्रीय धारा सभाके भूतपूर्व अध्यक्ष सर षण्मुख चेदटीने कुछ वर्ष 
पूर्व मद्रासमे महावीरजयती महोत्सव पर अपने भाषणमें कहा था कि- 
आये लोग बाहर से भारतमे आए थे। उस समय भारतमें जो 
द्रविड' लोग रहते थे, उनका धर्म जैनधर्म ही था। अत प्रमाणित होता है, 
कि भारतवर्पंके आदि निवासी जैनधर्मक आराधक रहे है। ऋण्वेदमें 
पूरातत्त्वज्ञोको भारतवर्षके प्राचीत अधिवासियोके विषयमे महत्त्वपूर्ण 
सामग्री प्राप्त होती है। आर्य नाम से कहे जाने वाले लोग तो बाहरसे आए 
थे। उनके सिवाय जो लोग यहा रहते थे, उनको वेदमे घृणित शब्दोमे 'दस्यु' 
अथवा दास कहा है। आदिनिवासी होनेके कारण उनलोगोने आयोकिे 
स्वदेशमे प्रवेशका प्रतिरोध किया इसलिये शत्रुओका निन्‍्दनीय वर्णन 
आगत आर्यो द्वारा होना अस्वाभाविक नहीं हैं | कथित “दस्यु” वर्गका 
धर्म, सस्कृृति, वर्ण आदि पृथक था। उनका वण ह्याम था। वें अयज्वन 
(यज्ञवलि विहीन), अकर्मेन्‌ (वैदिक क्रियाकाण्डशुन्य) अदेव्य (देवो- 
के विषयमें उदासीन), अन्यव्नत (भिन्न प्रकारके नियमोके पालन करने 
वाले) तथा देवपीयू (देवताओका तिरस्कार करने वाले, कारण मास 
आदिको ग्रहण करने वाले कथित देवताओका सम्मान करना उनकी 
सस्कृतिके विपरीत है) थे। वे आर्योके देवताओ, यज्ञों तथा धार्मिक 
विचारोका प्रकट रूपमे निषेध करते थे। उनकी नासिकाकी आक्ृति 
आर्योकी अपेक्षा जुदी थी। अत उनको अनास' कहा हैं। उन्हें 
मृधवाक्‌' (0॥770]77879८) कहा है, जो उनकी अस्पप्ट भाषा या 
विरुद्ध वाणीको सूचित करता था। पृरातत्त्वज्ञोके मतमें ये ही द्रविड 





१ सदाचार, ग्रुणादिकी अपेक्षा द्रविशोको शास्त्रीयकाषामें आर्य 
मानना होगा । 
२ एल्म॑शत4ए बाते ॥०१8४ए४--एभ्फुश ० एएएघट ए 
काटा गत एछए. 59-77. एए. किब्रागागतपा' 4 (फब्बेतब- 
एथापए है, /. 3. 7४ 8, (रात ) 


इंपेजद्धिवत् वि 7 प किया 7. बल 
व जायातव किण हैं। द्वावड 


प्र 
6%॥ 
|ै 


लोगोंकी भाषा उंस्कृत ने थी। वह भाषा प्राहृत थी, जिसके द्वारा वे 
अपने धार्मिक चाहित्यका प्रचार 

द्रविड भाषाके अधिक सह्चिकट है। अत्यन्त प्राचीद तामिल साहित्ण, 
विद्ेष्द: दोलकृप्पैयम्‌' (705 8]07ए7)) चानक नहत्त्वपूर्ण ग्रन्धसे 


करत थ।त। यहे तानल वामक 





वह देदिक धर्कका न दो अंग हैं, न उस्तते प्रशवित्र 
है। तुलनात्मक धरूके विज्येषज् विद्यावारिधि श्री चम्पतरायजी बैरिस्टरने 
अपनी झोधका यह परिणाम प्रकाशित किया हैं' कि जैनघर्म देकानिक 
तथा सुव्यवस्थित हैँ। वेज्ञानिकों दाशेनिक विचारप्रणालीके अंनच्तर 
रूपकदय क्‍त (8॥2090708)] ) धार्मिक विचारध्गरा प्रचलित हुई। मूल 





१९. "पिशांशंणा चीशा 38 3 इछेशा९8 धाते 0णंएग्रश॑ध्पे द्ाणाएुइं: 
अ7एशाड,. +ाणाएएईं रह जैएशाड मे त्रशंपश्र्त पं ३ 
चैंशंग5: गर्ते पता घर प्रणा-वेश्ंत जैफएश्ाडउ, 3 ीह लो एट- 
पहणा8 वृप्थएटें5 णीँ जला व॥ए९ बेला जरंपि०ए €त्लएंणा, 
एणा््री ए्राएंयीगे0१ए ध्यते ज्यों लाते ०णाफॉशंशेरए, प्रिट जएण्ाालाएँ: 
78 घीए0फआ बचम छए फाशा, 6 त6९छशापेशांड ए ईएएक्सः 
(50 ०णाी6 ४९९ं१००) शा लणारल्ते उेंशेगव5 (00४४४ 056 रऊत0 
शीरएण्णंडटत गरीडँ ती ी धार पीर फिफवेपड, मंडा02व३३- 
७. ५-५]. ५ 

२, +>या माएफेगेत्शें28४ 88 व ए्रर्पफशाः णी शशि; इश्यरवपे फटी 
पाल एल्व्रेभंगर ती घंगायी 88 प्वाहोएं 0७ घी फीिीशाफरेशर 
फुफछण पैड रथ मर्वाषा'8 8पेशापीए उर्शीशणा ६०णॉ० गए; वीधए९ 
एशह्शा & रेट शाप राषाशः बरककिंए . 

-धिकब्वोजाइऐडफ्छ, 9. १7. फिशलण परक्छ थी शिफ्जोल्तेंट8 ढ 
एकारएशणलड जी 0फ्रण्शांहड-) 


इतिहासके प्रकागमे ३१३ 


तत्त्ववा आर ज्वाने न रहनेसे रूपक तथा पौराणिकताने विवाद और हन्द 
प्रारम कर दिया। वैज्ञानिक समन्वयकारी प्रणालीके प्रकाशर्म विरोध, 
ग््यता आदि दोप क्षणमात्रमे नप्ट हो जाते हे। वैज्ञानिक पद्धतिको 
तीक्षार करनेवालोके वशजोकों आज जैन कहते है। जिन्होंने पहले- 
पहल रूपक या आलकारिक पौराणिकता को अपनाया बे हिन्दू कहे जाते 
है। इस दृष्टिसे जेनधर्म दंदिक धर्मसे पर्व बत्ती सिद्ध होता हैँ । 
सिन्धू नदीके तट पर अवस्थित मोहनजोदड़ो एवं हड़प्पा नामक 
स्थानों खुदाईके द्वारा जो आजसे पाच हजार वर्ष पूर्वकी भारतीय 
समृद्धि, विकास तथा सम्यताकों बताने वाली महत्त्वपूर्ण सबसे प्राचीन 
सामग्री उपलब्ध हुई है, उससे भी जैनवर्मकी प्राच्रीनतापर प्रकाण 
पडना हूँ और यह सूचित होता है कि प्राचीनतम सामग्री जैनधर्म तथा 
सस्क्ृतिके स्वतत्र सदभावकों बताती हैं। जब कि आज विद्यमान सस्कृतियों 
ओर धर्मोका नामोनिग्रान नहीं मिलता, तब भी जैन-सस्कृतिका 
सदभाव वतानेवाली महत्त्वपूर्ण सामग्री जेनवर्मकी प्राचीनताकों प्रकट 
करती हैँ । 
उक्त खुदाईमे उपलब्ध सील-मुहर न० ४४६ में डा० प्राणनाथ 
विद्यालकार-जैसे वैदिक विद्वात जिनेब्वर शब्दका सदभाव पढते हे। 
रायबहादुर चंदा जैसे महान्‌ पुरातत्त्वजका कथन हूँ कि वहा की मोहरोमे 
जो मूरति पाई जाती हैँ, उसमे मथुराकी ऋषभदेवकी खड़गासन मूर्तिके 
समान त्याग अथवा वैराग्यका भाव अकित हैं। सील न० एफ० जी० 
एच० मे वैराग्य मुद्रके साथ, नीचेके भागमे, ऋषभदेवका सूचक बैलका 
चिह्न भी पाया जाता हूँ ।* 


2१... सिश्माग्रबडबते थरीधावेक वा छाए प्रगाणाष्शावते 
एश्श5ड 220 --या शेक्विया सिलएशल्ज़ #पड्ुपड: 2932 फरांशांए ॥ा 
2, 8 & 9. 239 “8 एछ058 ० 8 7्र॥886 (यार ति599॥9 
गा द्िवएए5ब0ए9 0िफा कण मैशगएब)/ए2970ऐफट९ते गा गै2- 32) 


२१४ जैनशासन 


इस प्रकार महत्त्वपूर्ण सामग्रीके प्रकाशमें मेजर जनरल फरलांग 
एम० ए० एफ० आर० ए० एस० का यह कथन हृदयग्राही मालूम 
होता है-पश्चिमीय एवं उत्तरीय मध्यभारतका ऊपरी भाग ईसवी 
सनसे १५०० वर्षसे लेकर ८०० वर्ष पूर्व पर्यन्‍्त, उन तूरानियोके अधीन 
था, जिनको द्रविड कहते है। उनमे सर्प, वृक्ष तथा लिग्पूजाका प्रचार 
था।. . .उस, समय उत्तर भारतमे एक प्राचीन, अत्यन्त संगठित 


९6डॉ2ए #९४९गाए68 6 9088... ० 6 ४7078 तल ० 
96 "ता इ86क8४,.. ाणाए 06 गिटुएएगस्‍90 8९पॉएए/8४ ० ४6 
ग्रा॥6 0! ४6 ट्वणए तेज्ञाबडाट8 (रा) फ्र७6४ 876 ४8907 
880८:६९४ जगत क्रापरा5 ]470878 ० एछ० अते€8, .... ठिए॑ गिणपर्ठी 
66 शिएफ्छाप्रशा #00768 शाप धी6 कलीभारए 07०लेट 000 
8790ण 29९कपेए प्ी८ चाट 909९, ग्रौ८ए 80८ ४76 ई९९ं॥॥३ एप 80- 
ब76077०७६ 8 ९0॥क्र8९:९४५५९४ 6 अंज्चा)व8 20768 0 06 
प्रात इ९क5 पए९8 00 गीए० (240 7, |, 6. मर.) जात 8 ज्यों 
(१) 70 ४6 क्छा०पाते 7789 9९ 06 970.00776 ् किशाश08/: 

-(ए०८९८९ 7 06 उ0घए एत9ए8 ५९०) 7, 70. 7, 70७ 

मोहनजोदडोकी सील कीवेराग्ययुक्त कायोत्सर्ग मुद्रा तथा चृषभ 

का चिह् भगवान्‌ वृषभदेवके प्रभावको ोतित करते है। जिनको यह स्वी- 

कार करता आपत्तिप्रद मालूम पड़ता है, उनको कमसे कस यह स्वीकार 

करना होगा, कि सिन्धु नदीकी सम्यताके समय जेनधर्म था, जिसका प्रभाव 
सीलकी मूर्ति द्वारा अ्भिव्यवत होता है। 

र बॉक्त अ्रवतरणमं श्रीरामप्रसाद चन्दा सीलोंको बृषभदेवकी चोतक 
बताते है । जो श्री चन्दा महाशयसे सहमत न हों, उन्हें यह मानना न्याय 
'होगा, कि उस पुरातन कालमें एक ऐसी सभ्यता या सस्कृति थी, जिसे भ्राज 
जैन कहते हुँ । उसका प्रभाव सील द्वारा भ्रकाशित होता है। श्रतः सील 
था तो जैन तीर्थंकर वृषभवेवको द्योतित करती है, श्थवा जेल प्रभावको 


सूचित करती है। 
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थर्म प्रचलित था, जिसका दर्शन, आचार एवं उच्च तपश्चर्या सुव्यवस्थित 
थी, वह जैनधर्म था। उससे ही ब्राह्मण तथा बौद्धधर्ममे आरम्भिक 
तपदचर्यके चिह्न प्रवुद्ध हुए। आर्य लोगोके गगा अथवा सरस्वती 
तक पहुँचनेके बहुत पूर्व अर्थात्‌ ईइसवी सनसे आठ सौ, नौ सौ बे पहले 
होनेवाले तीर्थंकर पारसनाथके पूर्व बाईस तीर्थकरोने जैनियोको उपदेश 
दिया था। 

फरलांग साहब इस परिणामपर पहुँचते हे कि “जैनधर्म के प्रारभको 
जानना असभव है।”* 

इससे यह भूम भी दूर हो जाता है कि जैनधर्म हिन्दू धरंकी बुरा- 
इयोको दूर करनेके लिए सशोधित-हिन्दूधर्म (00/2४(७॥) के रूपसे 
उद्भूत हुआ। जैनधर्मे मौलिक और स्वतत्र है । डा० ए० गिरनादने लिखा 


१ ४ 68] पएएक, लाश, उरतता एशागशे पावा9 ज8ड 
काका 58ए 7800 40 800 8 (७. ब्यव 74९७१ #िणा प्राशेंद्रा०ज़ा 
प्गएड-प्रॉँटड एड परफ्गाधाड, एगएशालाए सथशोट्त फकरशतड 
बागव छहाएशा ६0 पए९, 5श एशा शीधाएर एएकशाए-, ०पा घर606 
शें50 पाए) छाातऋ#ल्व रा0प्रशा0फ॑ पुऊुलण फकरवा$ था। धाणला 
शव ग्राशाए कष्ठशा5लतवे >शाह्वा00, ए9॥05फ%फग़ादन्व, ढप्ारश बारे 
5९एशशैए 85०८गसको पार्ट गेशाय॥, 0प ए ज़्ादा ठहर त6- 
ए0फ6१ ६86 €थाणए ३5९४परॉटछ ई९४४प्राः55 0 छि.क्रीगराएग्शाडए बाते 
सउपरवकाहक््रा 2#०7३ 79९क 8 परा८ 47एक75 7९४९०१९व९ं ४ा० ७०४7285 
07 €एशा. 549 फ्रक्कग, चेक्ा॥5 व86 2607 एबपट्टा। 07 507९ 29 
का0ण्यलशाए उतत85,. इक्या।ड ०. फोक्राटदछा885, एाा0ए' 40 
आल ग्राइगरन 280त 80478 878ए७ ० ६96 89 ०० 90 ट९एऑपाए 
8 (0."-8क0ा%क 87668 70 री 5टएशाटट णएण॑ (एणाएका'काएट 
मसलाशणा 7ए खैशुण छएशालबं 7, 6. के, वातेणाह | फ्े. 3. 8. 
2. 248-44. 
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है-जैनधर्ममे मनृष्यकी उन्नतिके लिए सदाचारकों अधिक 
महत्त्व प्रदात किया गया है। जैनधर्म अधिक मौलिक, स्वतत्त तथा 
सुव्यवस्थित है । ब्राह्मण धर्मकी अपेक्षा यह अधिक सरल, सम्पन्न एवं 
विविधतापूर्ण है और यह बौद्धधर्मके समान शून्यवादी नहीं है।” 
हिन्दूधर्मका स्वरूप समझनेसे जेनधर्मकी स्वृतन्त्रताका भाव अनायास 
हृदयंगम किया जा सकता है। हिन्दृधर्मके प्रकाण्ड विद्वान्‌ सर राधाहृष्णन्‌ 
का कथन है कि' “बेद हिन्दूधर्मंका मूलाधार है। हिन्दू वह है, जिसने वेदके 
आधारपर भारतमे विकास प्राप्त किसी भी धर्मं परपराकों अपने जीवन 
एवं आचरणमे अपनाया हो ।” लोकमान्य तिलकने लिखा है कि जिसकी 
बूद्धि वेदको प्रमाण मानती है, वह हिन्दू है।” हिन्दू कानूनके विशेषज्ञ 
डा० सर हरीसिह गौरका कथन है कि' हिन्दू शब्द शास्त्राधारपर अवस्थित 





१ “णुप्रक्त6 28 एक्षाण छाया; धगाठल एश्चेप् प्रा गेंग्राणाश0 
[ण' प्राक्मा!$ ग्रगएए0एथाशां,. गंगा 8 एश'ए णाह्ञानं, पर 
१6एथावेशा। कराते 5ए#6७०७४९ पै०९ॉएा6,. 20 38 प7006 97706, 
ग्रण8 णद बणते एक्कारते प्रा फिश्येगाक्रांटक इछडशाड कार्द प्र्ण 
76एककाए2 वॉर उिपवेताड॥,! 

>>, 3, एल 

२, गुफा पएलत७ 78 96 ७ब88 ०॑ प्रात शाह्टाण,. है. 
प्रणव. ३48 0०6 ज्ञा०. 8607७ प्र गाड [6 का ००१५९ 
भाए ० 6 एशाह्वाणा5 प्रध्षवाप्रण8 १९एथे०फुशपे ज वरावी॥ गा 6 
एछछ8 ० 6. ए6प४57 

“रलाह्णा ध्ावे 50००५ एज 797. फ्वाबधारशीए्-ए7- 
09-87. ४ 
३ “प्रामाण्पबुद्धिवेदेधू साधनानामनेकता । 

उपास्थानामनियमः एतद्धमस्थ लक्षणम ॥ 

2 “एणा& ७6 लगाते प्राप्त, 8 ध्णा ईए जल 608 78 ॥0 
इटफ्रांग्राक. शारशिण्गात्र ... मी 08 8 एथगाा 2207०प 9ए #6 फपशी।। 
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नही हैं। मुसलिम विजेताओने इस शब्दका निर्माण किया था। पं० जवा- 
हरलाल नेहरूने लिखा है कि-भारतव्षके लिए हिन्द शब्दका व्यवहार 
होता है, जो हिन्दुस्तान शब्दका सक्षिप्त रूप हैं। पश्चिम एशिया, ईरान, 
टर्की, ईराक, अफगानिस्तान, ईजिप्ट तथा अन्यद्र भारतकों पहलेकी तरह 
आज भी हिन्द कहा जाता है। प्रत्येक भारतीय पदार्थकों हिन्दी कहते हैं। 
हिन्दीका धर्मसे कोई सम्बन्ध नहीं है। भारतीय मुसलिम अथवा भारतीय 
ईसाई उतना ही हिन्दी हैं, जितना कि हिन्दू्र्मकों माननेवाल, | अमेरिका- 
बासी सभी भारतीयोको हिन्दू कहते हे, यह पूर्णतया मिथ्या वात नही है। 


<07पुएक05 ए गरतवा8 ४0 १९४ट४०९४ 6 7०7:त%७०णए 790९006 
प्रशाए पर 6 ल5-तिप्ड 00प्राएए... 6 ए6 7058 ४6 $शपा 25 
ब00760 800 एल्थ5 0०१, जाएं स्रग्रपेगाशा 88 १९४७ 9790088 
॥ 0489 738 2०४; 7200 एछशा5 णत्र!”, 
-बरलंड बात #ारर5 कफरए फ् 87 म्ष॒ 8, ७०एए 

9 405 

१ फल 0072९ एक्व ईण' रावत! 88४ शुणुणभञा०त ६0 00प्राएए 
शव एग्रॉप्रए2 ०. गर6 ग्राडईणपरल्तो?ं एणाप्रापाए ए 0प्ा' एकएणाए 
चत7एणाडए 78 म्गविे एक 'फऊणात 7? 8 छा0एंशाल्ते 40पफा 0 
मात्र. माह उत् छंगी। एगागरोए प्रडरत॑ ई0' शाता8. 7० 
क6 ९ए0प्रशए्९8 एत एट्४छशा 488, थी फछा बाते एपाफे४एण, ॥ा 
पथ, 40वश्ाडांश), खट्एए॥ धाते ढ४९ण्याल'8 ॥799 ॥988 #एछएड 
क्शा #र्शग्फशत ६0 थावे 38 शंगरी ढब्यीरत सातवें घाव ९एकज्पड 
वजवशा 35 ्शीस्व स्ञागवा?, प्रात्रत्ाा ॥8 70778 ६0 60 फशएिः 
एशाएाणा बाते & ग्राठतेदगा ७ कापआाशा पावाक्या 78 85 एापली 8 
मयशावा 5 8 92507 जशञी0 4ण075 मस्ञाववेषाश॥। 88 8 एलाहाणा 
+7रश्पटक्याड ए0 थी थी पातान्षाड सागतवाड 8 पर्ण ईक्ा' 70०78: 
पफप्ाढए ऋण०परव 98 7छर५ब०लीए ०णा6०, एप प्रोटए प5९व॑ 6 ऋण 
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(70500ए३ए-)रता8-|कए 74-78.) 
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हा! यदि वे हिन्दी शब्दका प्रयोग करते तो पूर्ण सत्य कथन होता।” 
उनका यह कथन विशेष ध्यात देने योग्य है-“वुद्ध धर्म और जैनघर्म 
यथार्थमें हिन्दूधर्म नही है और न वे वैदिकधर्म ही है, यद्यपि इनकी उत्पत्ति 
भारतव्षमे ही हुई और वे भारतीय जीवन, सस्क्ृति तथा तत्त्वज्ञानके 
मुख्य अंग है। भारतमे जो कोई बौद्ध अथवा जैन हो, वह भारतीय तत्त्वज्ञान 
और संस्कृतिकी शत प्रतिशत कृति है, किन्तु धर्मकी दृष्टिसे उनमेसे कोई 
भी हिन्दू नही है।” 

इस विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता है, कि जिस प्रकार पारसी, ईसाई, 
भादि धर्म वैदिकधर्मे-जिसे हिन्दूधम॑ कहा जाता है-से पृथक्‌ है, उसी; 
प्रकार जैन और बौद्ध भी परमार्थत हिन्दूधर्म नहीं कहे जा सकते। सिंधु 
नदीसे सिधु-समुद्र पर्यन्‍्त जिसकी भूमिका है, वह हिन्दुस्थान है, और उसमे 
जिनके तीर्थस्थान हे, अथवा जिनकी वह पितृ-भू है, उसे हिन्दू कहना चाहिए, 
ऐसी परिभाषा भी निराधार है एवं सदोष भी है। खोजा लोगो- 
की पृण्यभ्नूमि भारत है। उनके धर्मगुरु आगाखान भारतीय है। अतः 
परिभाषाके अनुसार उनको हिन्दू कहना होगा, किन्तु यह प्रगट 
है, कि वे मुसलिमधर्मी होनेसे अहिन्दू माने जाते है। इसी प्रकार 
रोमन कैथलिक ईसाइयोके पूज्य गुरु सेण्ट जेवियरका निधन बंबई 
प्रान्तके गोवामे हुआ था, अतः वह स्थल उनका तीर्थस्थान बन 
गया हूँ; इससे परिभाषाकी दृष्टिसे उनकी परिगणना हिन्दुओमे होनी थी, 
न कि अहिन्दू ईसाइयोमे। ऐसा नही होता अतः परिभाषा अतिव्याप्ति 





“छप्रतकाएा छापे उद्यंग्राशश एश'8 0ध/ंक्रयाए 70 मापवेप्राघ्मा 
० €एशा 6 7९०९. 079ब079, एल पर८ए ७7086 77 708 
800 फ्राष8 गल्ट्ाकों छथाएड ण मिफशा 0, वयाप्रा'ह ाते फापो0- 
80एए, . 4 उपवेतींडा 0 चेक ए ग्रावा॥ ॥8 8 शपावलव एश 
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दृपणयुकत है। हिन्दुस्थानके अग काइमीरमे परिभाषा नही जाती है, अत- 
वह अव्याप्त दृपण दूपित होनेके कारण धर्मकी दृष्टिसे जैन तथा वौद्धों 
को हिन्दू माननेके पक्षको प्रवल प्रमाणसे सिद्ध नहीं कर सकती है। 
ऐसी स्थितिमे जैनधर्मका स्वतन्त्र अस्तित्व अगीकार करना न्याय तथा 
सत्यकी मर्यादाके अनुकूल हैं। 

जैनवर्मका साहित्य मौलिक है। इसकी भाषा भी स्वतत्र है। इसका 
कानून भी हिन्दू कानूनसे पृथक हैं। ऐसी भिन्नताकी सामग्रीको ध्यानमे 
त रख कोई-कोई इसे आर्यधर्मकी गाखा' बतानेमे अपनेको छुतार्थ मानते 
हँ। मद्रास हाईकोर्टके स्थानापन्न प्रधान विचारपति श्रीकुमार- 
स्वामी जास्त्रीने हिन्दूवर्मावलम्बी होते हुए भी सत्यानुरोधसे यह 
लिखा है'-“आधुनिक गोवने यह प्रमाणित कर दिया है कि जैनधर्म 
हिन्दूवर्मस मतभिन्नता धारण करनेवाला उपभेद नहीं है। जैनधर्मका 
उद्भव एवं इतिहास उन स्मृतिशास्त्रो तथा उनकी टीकाओसे बहुत प्राचीन 
है जो हिन्दू कानून और रिवाजके लिए प्रामाणिक मानी जाती है। 
यथाथे वात तो यह हैँ कि जैनवधर्म हिन्दूर्मके आधार-स्तभ वेदोको 
प्रमाण नहीं मानता। यह उन अनेक क्रियाकाण्डोको अनावश्यक 
मानता हैं, जिन्हे हिन्दू लोग आवश्यक समझते हे ।” 


१ “एज़कर पीट ए्र्वापशाड ए९ड ग्राल्ठा8 42 जऋण्परांत छ8 गा- 
लागत ६0 ॥04 छा प्रा०त6णए0ा 7९४९७/०। 098 80ण7 ऐी।&४ गें9पराड 
872 70: म्गेवेप्र वाइउडशाशिड छपॉ शरीक उद्लयागा 2988 छा एाशा 
भाव गराइए0"ए [06 धा(श707 ६0 ४76 $5्रापराड दावे 20776८797९४, 
जाली थार 76९02ग्रा5धवें ब्परणप7€९४ ० मगावेप 89छ5, एपड४5926 .. 
वन 48०6 वेज्ञागाशत एशु९टांड द6 8एर07ए छत धा० ४८०४४, ज्र]एंा 
ई077 धा€ 926१706४ ० म्रातरतपाशा धाते तेद्याट३ ४86९ शी०७९०ए 00 
ए977075 ८९एश70०765, जाला 6 स्रातवाब 2णागतह&ा' €४६६७६8] ?? 

577 वतागाद्लाएफ़्क्गा ॥९ग्राहु एशालशी उगधडगाट8 6७85 पर. 
(00फार्फ # 7, 9. 7927, 0॥86785 228. 
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इस प्रसगमे बबई हाईकोर्टके न्यायमूर्ति रांगलेकरका यह निर्णय 
भी महत्त्वपूर्ण प्रतीत होता है कि- यह सत्य हैँ कि जैन लोग वेदोको 
अपना धर्मग्रथ नहीं मानते। ब्राह्मणथर्मके समान वे मृतके क्रिया कर्म, 
श्राद्ध एवं स्वर्गीय व्यक्तिके लिए नैवेद्य अपण करनेकी वातको स्वीकार 
नही करते हूं। उनकी यह भी धारणा है कि औरस अथवा दत्तकपुनसे 
पिताकी आत्माकों कोई भी आत्मीय श्रेय नहीं प्राप्त होता। वे ब्राह्मण- 
धर्मवाले हिन्दुओसे मृत व्यक्तिके शरीर-दाह अथवा गड़ानेके सिवाय 
अन्य क्रियाकाण्ड न करनेके कारण पृथक हैं। आधुनिक ऐतिहासिक 
रस से दशक जनक लीक डर लत अर अत मल नव की लक मिल मम मा अमल लक 
१.६ 38 #ए९ 8 बेंश्राए४ 7९९९: 8 इशफ्रांगाध शाव- 
प्रालक ती ९ श€त॥३ थाते #€एप्रशश४ 06 डशीगरव्षांध्व 000- 
काल उ्गेक्षाणए ४0० केडव्वुणशें.. कथाणां९8, पी एथण- 
प्राधगट९ एी धग्बतीह8... थार. ग8. णीलणाडह रण. 00गाणा5 
(कः धार. इधेएशाणा ए परी8 उ०ऐों. रत थ6. त९०९४४८९, 
॥7णाहुआ पीशा) ऐीश8 78 00 एशोर्ट पिक्क; 8 80॥ 9५ जाती 0 
बत09007॥ ०णरगऑश'5 शुभाणापववे फशाली। गा थार शिव, ९ 0३ 
शॉ50 तीश' ॥णा 8 सिक्षाणांग्रर् परितवंपड गा पिशा' 0णाताए्ं 
३058708 6 ते&बत, णाआग्रगड़ थी 0095९वुएं६5 ब्रश #०९ ००११९ 
88 छाया; 0० >एपटते,. +०ए है ३85 ऐप 85 ]ब0" गाडण6/ 
एटइ0ाली28 4906 शी०फया घी; वेक्षाशशा फाएपशोल्त ए. गि5 
००प्राएए णाए 9४00६ फ्शागाएंशा एथशाद ग्रा०.. छार्श॑शाए० 
6० ९०ाएलपढलवे कराए सीयरविेप्राशा,. 7४ 78 ४50 एप गधा 0ण्ाड़ 
$0 लए [णाहु 4802क्ाणा शी +6 प्रापतेपड, छ)0 गिणा&्ते 
काल ग्राध्ुंणणाज ए प्री8 0०णाएफ, ॥९ वा$ 806 007०0 
॥्रशाए ए ग6 0ए्रश0॥75 बाते 6एटा 2९'शग्रण765 अग्रकीए ०0- 
इश"०ते 9ए थी मिगवेप$ ध्ापे एशॉकिआएए ६० छाथाणाएंलं 
#शाह्राणा 
39, वैंग्रषधा08 रिकाह्ालेप्ा' सिणाए, प्राए) ए०फए्र, औ, 7. की. 
3989. 307 ४77, 
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गोवसे यह प्रकट हुआ है कि यथाओमें ब्राह्मण धर्मके सद्भाव अथवा 
उसके हिन्दृर्म रूपमों परिवर्तित होनेंके बहुत पूर्व जेनधर्म इस 
देशर्मो विद्यमान था। यह सत्य है कि देगमें वबहुसख्यक हिन्दुओ 
के सपर्कवश जैनियोमे ब्राह्मण धर्मसे सम्वन्धित अनेक रीति रिवाज 
अचलित हो गए है।” ह॒ 

यदि अधिक गभीरताके साथ अन्वेषण एवं शोधका कार्ये 
किया जाय, तो जैनवर्मके विषयमे ऐसी महत्त्वपूर्ण बाते प्रकादमे 
आवेंगी, जिससे जगत्‌ चकित हो उठेगा। जो धर्म वृहृत्तर 
भारतका धर्म रह चुका है, जो चढ़गुप्त सदृभ् प्रतापी नरेभोके 
समयमे राषप्ट्रधर्म रहा है, उसकी वहुमूल्य सामग्री अब भी भूगर्भमे लुप्त 
है। भारतके वाहर भी जैनधर्मका प्रसार पुरातनकालमे रहा है। कुछ 
वर्ष पूर्व आस्ट्रियाके वृडापेस्ट नगरके समीपवर्ती खेतमे एक किसानकों 
अगवान्‌ महावीरकी मूर्ति प्राप्त हुई थी ।* 

एक पुरातत्त्ववेत्ताका कथन हैँ -अगर हम दस मील लम्बी त्रिज्या 
(9.90प75 ) लेकर भारतके किसी भी स्थानको केन्द्र बना वृत्त 
बनावे तो उसके भीतर निश्चयसे जैन भग्नावशेषोके दर्शन होगे।” इससे 
जनधर्मके प्रसार और पुरातनकालीन प्रभावका बोध होता है। 

जैनधर्मकी प्राचीनतापर यदि दार्गनिक गैलीसे विचार किया जाय, 
तो कहना होगा, कि यह अनादि हैँ। जब पदार्थ अनादि-निधन है, तब 





१... श66 5न्‍्वाग्रणश/कत 9 888. 
२, ॥ शाशालशाएफ 870९0१26०009278: 5998 एबं आ एफ फेप्रज 
& लाएं राग 8 780ाप्5 0 ९१ ग्रगो5, ॥8ए78 277५ 590, गा 
पता9 85 06 ९९७॥7९, ९ क'8 5प्ा'९€ ४0 #7व इ070 रद्यात एशायक्ााएड 
कऋाएजा दी: काटे, 
->ग0व86 गाने. क्रेणफ्रीए एएलेकगीिजदवेंकएछ 9 
96, 3940. 
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वस्तुस्वरूपका प्रतिपादक सिद्धान्त क्यो ने अनादि होगा? इस 
पद्धतिसि विचार करनेपर जैनघधर्म विश्वका सर्वप्राचीन धर्म माता 
जायगा। यह धर्म सर्वेज्ञ तीर्थंकर भगवान्‌के द्वारा प्रतिपादित सत्यका 
पृण्जस्वरूप हैँ, अत. इसमें कालक्ृत भिन्नताका दर्शन नहीं होता 
और यह एकविध पाया जाता है| स्थिथ सदश इतिहासवेत्ताओने इसे 
स्वीकार किया हूँ कि जैनधर्मका वतेमान रूप (?768९7६ ई077॥) 
लगभग दो हजार वर्ष पूर्व भी विद्यमान था। बौद्धपाली ग्रन्थोंसे 
भी इसकी प्राचीनताका समर्थन होता है। जैनजास्त्र बताते हे कि इंति- 
हासातीत कालमें भगवान्‌ वृषभदेवने अहिसात्मक धर्मकों प्रकाशित 
किया, जिसको पुन. पुत्र: प्रकाशमे लानेका कार्य शेष २३ तीर्थकरोने 
किया । प्राचीनताके वदकोके लिए भी जैन सिद्धान्त महत्त्वपूर्ण है। 


१, “5४ सैेइइथ्यांग8 (सक्घ75) आए6 ग्र6एशः कर्शक्षए:पें $0 
8ए फरा6 8प्रतेतंधाडइंड 85 9छं79 8 76ज़ 8९९४६ 707 ॥8 शा एटएएपरथ्ते 
ई0प7607 'रएप्र8 50050 0 88 फ्रोढए ई0प्रगतैंश', एर6708 
गें8००ंा) फॉक्राएडफॉए.. क्टुएट8 पी शीला हक क्‍0फ्रावेश' ज8 
वक्त ग्रोक्म अक्चाग॥एशा बाते ग्रीक्। गा 866: एए82९९०वे पाक्षां 
ए प्रपत्र, 

-डिशाएंगा ० पादा9 0ए शिर्ण, 9. छा. प्रठफतयाड 9 288, 
बौद्धोने निप्नन्थों (जेनों) का दवीन उंग्रदायके रूपसे उल्लेज नहीं किया 

हैं और न उनके विख्यात संस्थापक नातपुत्तका संस्थापकके रूपमे ही किया 
है। इससे जेकोदी इस भिष्कर्षपर पहुँचे हे कि जनधर्मके संस्थापक महा- 
वीरकी अपेक्षा प्राचीन हे तथा यह संप्रदाय बौद्ध संप्रदायके पूर्ववर्ती है। 


पराक्रमके प्राड्णसे 


कुछ लोगोकी धारणा हे कि अब सम्पूर्ण विश्वमे वीरताकी क्रिया- 
त्मक शिक्षा देनेमे ही मानव जातिका कल्याण है। यह युग #प्रा- 
जांएस) 0/5० 766९50-जाको वल ताहीको राज” की शिक्षा 
देता हुआ यह वताता है कि विना वलशाली वने इस सघर्प और प्रतिद्वन्द्विता- 
पूर्ण जगतमे सम्मानपूर्ण जीवन सभव नहीं। वलमुपास्व-शवितिकी उपा- 
सना करो यह मत्र आज थाराध्य है। दीन-हीनके लिये सजीव प्रगति- 
गील मानव-समाजमं स्थान नहीं है। उन्हें तो मृत्युकी गोदसे चिरकाल 
पर्यत विश्राम लेनेकी सलाह दी जाती हैं। जैन आचार्य बादीभ- 
सिह सूरि अपने क्षत्रचूडामणिमे बीरभोग्वा वलुन्धरा'! लिखकर बीरता 
की ओर प्रगति-प्रेमी पुरुषोका ध्यान धाकपित करते हेँ। हिंदू शास्त्र- 
कार इस दियामे तो यहा तक लिखते है कि बिना शक्ति-सचय किये 
यह मानव अपने आत्मस्वरूपकी उपलब्धि करनेमे समर्थ नहीं हो 
सकता। उनका प्रवचन कहता है “नायमात्मा बलहीनेत लक्ष्य. ।” 
जैनशास्त्रकारोने इस सबधमे और भी अधिक महत्त्वकी बात कही 
है कि निर्वाण-प्राप्तकि योग्य अतिणय साधनाकी क्षमता साधारण 
नि.सत्त्व गरीर द्वारा सम्पन्न नही होती, महान्‌ तलल्‍लीनता रूप शुक्ल- 
ध्यानकी उपलब्धि के लिए वजूश रीरी अर्थात्‌ वजुवृपभ-नाराच-सहननधारी 
होना अत्यत आवश्यक हे।* 

कुछ लोगोको ऐसी भी समज्ञ हूँ कि वास्तविक वीरताके विकासके 
लिये अहिसाकी आराधना असाधारण कटकका कार्य करती है। अहिसा 
और वीरतामे उन्हें आकाभ्-पातालका अतर दिखाई देता है। बे लोग 
यह भी सोचत्ते हैं कि वीरताके लिये मात्त भक्षण करना, शिकार खेलना 


१ “उत्तमसहननस्थ एकाग्रविन्तानिरोधो ध्यानमान्तर्ुहर्तात्‌।” 
“त० सूत्र ६२७। 
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आदि आवश्यक है। अहिसात्मक जीवन शिकार तथा मासभक्षण- 
का मूलोच्छेद किये बिना विकसित नही होता । अत अहिसात्मक जैनघर्म- 
की छत्रछायामें पराक्रम-प्रदीप बराबर प्रकाश प्रदान नहीं कर सकता। 
यह जैनधर्मकी अहिसाका प्रभाव था जो वीरभू भारत पराधीनताके पाशमे 
ग्रस्त हुआ। एक बडे नेताने भारतके राजनैतिक अध पातका दोष जैन- 
धर्मकी अहिसाकी शिक्षाके ऊपर लादा था। ऐसे प्रमुख पुरुषोकी भान्त 
धारणाओपर सत्यके आलोकमे विचार करना आवश्यक है। अहिसात्मक 
जीवन वीरताका पोषक तथा जीवनदाता है। बिना वीरतापूर्ण अत.करण 
हुए इस जीवके हृदयमे अहिसाकी ज्योति नहीं जगती। जिसे हमारे 
कुछ राजनीतिज्ञोने निदनीय अहिसा समझ रखा है यथार्थमे वह कायरता 
और मानसिक दुबंलता है। हस और बकराजके वर्णमे बाह्य धवलता 
समान रूपसे प्रतिष्ठित रहती है कितु उनकी चित्तवृत्तिमे महान्‌ अतर 
है। इसी प्रकार कायरता अथवा भीरुतापूर्ण वृत्ति और अहिसामें 
भिन्नता है। अहिसाके प्रभावसे आत्मशक्तियोकी जागृति होती है 
और आत्मा अपने अनत वीयको सोचकर विरुद्ध परिस्थितिके आगे अजेय 
और अभयपण्ण प्रवत्ति करनेमे पीछे नहीं हटता। जिस तरह कायरता- 
से अहिसावानका बीरतापूर्ण जीवन जुदा हें उसी प्रकार ऋरतासे भी 
उसकी आत्मा प थक्‌ है। ऋरतामे प्रकाश नहीं है। वह अत्यत अघी 
और पशुतापूर्ण विचित्र मन स्थितिको उत्पन्न करती है। साधक अपनी 
आत्मजागृति-निमित्त क्ररतापृर्ण कृतियोसे बचता है, कितु वीरताके 
प्रागणमे वह अभय भावसे विचरण करता है वह तो जानता है- 
तन मे भुत्युः कुतो भीति “जब मेरी आत्मा अमर है तब किसका भय 
किया जाय, डर तो अनात्मज्ञके हृदयमे सदा वास करता है। 

ऋरताकी म्‌द्रा धारण करनेवाली कथित वीरताके राज्यमे यह जगतू 
यथार्थ शञाति और समडद्धिके दर्शनसे पूर्णतया वचित रहता है। कर सिहके 
राज्यमें जीवधारियोका जीवन असंभव बन जाता है। उसी प्रकार कूरता- 


शा 


पराक्रमके प्रागणमे रश्प्र 


प्रधान मानव-समुदायके नेतृत्वमे अज्ाति, कलह, व्यथा और दु खका ही 
नग्न नतेन दिखाई देगा। 

जब अहिसात्मक व्यक्तियोके हावमे भारतकी वागटोर थी, तब 
देणका इतिहान स्वर्णाक्षरोंमे लिखा जाने योग्य था। आाज उस अहिसा 
के स्थानमे कही ऋछूरता और कही कायरताके प्रतिष्ठित होनेके कारण 
अगणित विपत्तियोका दौरदीरा दित्राई पडता है। वस्तुस्थितिसे 
अपरिचित होनेके कारण ही लोग भगवती अहिसाको ऋूरता और 
कायरताके फलम्वन्प होनेवाले राष्ट्रीय पतनका अपराधी बनाते 
हैं। लोगोने वीरताकों बृद्धस्वल नक ही सीमित समझा हैं कितु 
चाहित्यदर्तण! ने उसे दान, धर्म, बुद्ध तथा दया इन चार विभागोसे 
बुत्त बताया हैं । जैनवर्मकी आराधना करनेदालोकों हम इस प्रकाणमे 
देखे तो हमें विदित होगा कि जैनधर्मता आलोक किस प्रकार जीवनको 
प्रकागपूर्ण बनाता रहा है। 

इतिहासके क्षेत्रमे भारतीय स्वाततन््यके श्रेप्प आराधक महाराणा 
प्रतापको स्वेच्छाले अपनी सारी सपत्ति समर्पित करनेवाला बीर भामा- 
दाह अहिसाका आराधक जैनशासनका पालक था। यदि भामाणाहने 





१ चंद्रगुप्त श्रादि जन नरेंशोके शासनका इतिवृत्त इस बातका 
समर्थक हुँ । 
२ सच दान-पधर्मे-बुद्धवंयया च समन्वितइचतुर्धा स्थात्‌ । 
-सा० द० इलो. २३४,३ । 
३ “जा धनके हित नारि तज पति पूत तज पितु शीलहि सोई। 
भाई सो भाई लरं॑ रिपुसे पुनि मित्रता मित्र तजे दुख जोई। 
ता धनको वनियां हू गिन्‍यो न दियो दुख देशके भरत होई । 
स्वारथ श्राय तुम्हारो ई है तुमरे सम श्रौर न या जग कोई ।” 
“भारतेन्दु हरिइचद्ग ।. 


३२६ जैनगासन 


अपनी श्रेप्ठ दानवीरता' द्वारा महाराणाकी सहायता! न की होती तो 
मेवाड़का इतिहास न जाने किस रूपमें लिखा मिलता। जैनमासनमे आदर्ण 
ग््‌हस्थके दो मुख्य कर्तेव्य बताये गये है, एक तो वीरोकी वंदना 
और दूसरा योग्य पात्रोको आपधि, जास्त्र, अक्य, आहार नामके 
चार प्रकारका दान देना हैं। एक जैन साधक चिक्षा देते है- 
“घन विजुरी उनहार, नरभव लाहो लीजिये।” आज भी जेन समाजमे 
दानकी उच्च परम्पराका पूर्णतया सरक्षण पाया जाता हैं। जैन अखवारोसे 
इस वातका पुप्ठ प्रमाण प्राप्त होंगा। असमर्थ जनोकों इस सुन्दर शैलीसे 
समर्थ श्रीमान्‌ सहायता देते थे, कि लेनेवालेके कल्पित गौरवकी 
भावनाको विना आघात पहुंचे कार्य सपन्न किया जाता था। दानकी 
घोषणा कर दानवीर बननेके बदले सात्तिक भावापन्न धनी श्रावक 
गुप्त रूपसे सहायता पहुँचाबा करते थे। सर्वातन्‍्दसुरि रचित 
जगडू-चरित्र” के आवारपर 'हरिजन' (११ मार्च सन्‌ १६४७, पृ० 
१४३) में एक लेख छुपा था, कि सवत्‌ १३१२ में कच्छ 
श्रान्तके भव्नेब्वरपुरमे श्रीमाली जैन जगड़ू नामक श्रावक बडे सपन्न तथा 
दानभील थे, जो रात्रिके समय सोनेके दीनार-सिक्का सयुक्त लाइ-समूह' 
को विपुल मात्रामे कूलीन लोगोको अर्पण करते थे। प्रत्येक प्रान्तके बडे- 
वृढ्येसे इस प्रकारकी साथर्मी वात्सल्यकी कथाएँ अनेक स्थलमे सुननेमे 
आती है। खेद है, कि आजमके युगमे यह भ्रवृत्ति सुप्तप्राय हो गई है। 
अव नामवरीको लक्ष्य करके दान देनेका भाव प्राय स्वेत्र दिखाई पडता हैं। 





१ कर्नल टाडके कथनानुसार यह धन २५ हजार संन्यको १२ वर्ष तक 
भरणपोषणमम समर्थ था।._ -ढाइ राजस्थान १०२-३ 
२ “स्वर्णदीनारसंयुवतान्‌ लाजपिण्णान्‌ स कोटिद्यः । 
निशायामपंबामास फुतीनायथ. जनाय चर 
“जगड़्चरित्र ६१३॥। 


पराक्रमके प्रागणमें ३२७ 


धर्मके क्षेत्रमे वीरता दिखानेमे भी जैन गृहस्थोका चरित्र उदात्त 
रहा है। वौद्ध शासकके अत्याचारके आगे अपने मस्तक न झुका 
मृत्युकी गोदमे सहर्ष सो जानेवाले, ताकिक अकलकदेवके अनुज बालक 
लिकलंकका धर्म-प्रेम वीरताका अनुपम आदर्श है। विपत्तिकी भीषण 
ज्वालामेसे निकलनेवाले जैन धर्मवीरोकी गणना कौन कर सकता है? 
इतिहासकार स्मिथ महाशयने अपने भारतवर्षके इतिहास' मे लिखा 
है कि चोलवशी पाण्ड्यनरेश सुन्दरने अपनी पत्नीके मोहक्श वंदिक 
धर्म अगीकार किया और जैन प्रजाको हिंदू धर्म स्वीकार करनेको वाध्य 
किया।! जिनके अत करणमे जैनशासनकी प्रतिष्ठा अकित थी, उनने 
अपने सिद्धान्तका परित्याग करना स्वीकार नहीं किया। फलत उन्हें 
फासीके तख्तेपर टाग दिया गया। स्मिथ महाशय लिखते ह-ऐसी 
परपरा है कि ८००० जैनी फासीपर लटका दिये गये थे | उस पाश्रविक 
कृत्यकी स्मृति मदुराके विख्यात मीनाक्षी नामके मदिरमे चित्रोके 
रूपमे दीवालपर विद्यमान हेँ। आज भी मदुराके हिंदू लोग उस स्थलपर 
प्रतिवर्ष आनदोत्सव मनाते हे जहा जेनोका सहार किया गया था*। इसे 
व्यतीत हुए अभी दो सदीका समय न हुआ होगा जब कि प्रख्यात जैन- 
ग्रथवकार पडितग्रवर टोडरमलजी, जयपुरके तत्कालीन नरेशके 
कोपवश हाथीके पैरोके नीचे दववाकर मार डाले गये थे। इस प्रकार 
आत्माकी अमरतापर विश्वास कर सत्य और वीतराग धर्मके लिए परम 


१. अफल्ाएणा एटा फ्रिद्ं 8000 (९शह्टा। मिठ्प्रष्णादे) ०! 
पाश०॥ (उं्याए5) छक्ष'&8 ग्रगएथ९१,  ऐैशिाणनए 0 8 48९8 85 
ऊ९छा ए/०९"ए९ए पर एशपणास्‍ड ज़ए5 & $0 पाई 098ए ४76 सात005 
0 09007 शक्ष'-8 06 ४ 98०१ए ४007 एछा80९ ०९े८०बरं८त ध6 
ब्ााएलश 58०ए 0 ६96 77ए9शेशगञलाएं 0 ६96 खेशा।ड 88 & 76४फप 
(ए887)7-५., 87-83, ० प्रात, 


क्र 


शे२८ जैनशासन 


प्रिय प्राणोका परित्याग करनेवाले जैन वीरोका पवित्र नाम धाभिक 
इतिहासमे सदा अमर रहेगा। 

दयाके क्षेत्रमे जैनियोका महत्त्वपूर्ण स्थान है। आज जब कि जड़वाद 
के प्रभाववश लोग मासाहार आदिकी ओर बढते जा रहे हे और असयम- 
पूर्ण प्रवृत्ति प्रवर्धभान हो रही है, तब जीवोकी रक्षा तथा सयमपूर्ण 
साधना द्वारा, मनुष्य भवको सफल करनेवाले पुण्य पुरुषोसे जैन 
समाज आज भी सपन्न है। श्रेष्ठ अहिसाके मन, वचन, काय, कृत, कारित, 
अनुमोदनापूर्वक पालक प्रात स्मरणीय चारित्रचक्रवर्ती आचार्य 
श्रीम्रान्तिसगगर महाराज सदृश वीतराग, परमणानत दिग्रम्बर जैन श्रमणों 
का सद्भाव दयाके क्षेत्रमे भी जेन सस्क्ृत्रिको गौरवान्वित करता है। 
जैनश्रमणोके दिगम्बरत्वके गर्भेमे उत्कृष्ट दयाका पत्रित्र भाव विद्यमान 
रहता है। एक विद्वानूने लिखा हैं-जैन रुनिकी वीरता शान्तिपूर्ण 
हैं। प्रत्येक शौर्यसपन्न कार्यके पूर्वमे प्रवल इच्छाका सद्भाव पाया 
जाता है, इस दृष्टिसे इसे क्रियाशील वीरता भी कहते है।” 

संग्राम-भूमिमे जो पराक्रम अदर्शित किया जाता हैं वह वीरताके 
नामसे विश्वविख्यात है। इस क्षेत्रमे भी जेनसमाजका महत्त्वपूर्ण स्थान 
रहा है। साधारणतया जैन-तत्त्वज्ञानके शिक्षणसे अपरिचित व्यक्ति यह 
भानत धारणा बना लेते हे कि कहा अहिसाका तत्त्वज्ञान और कहा यु- 
भूमिमे पराक्रम ? दोतोमे प्रकाश-अधकार जैसा विरोध है। कितु वे यह 
नही जानते कि जैनधर्ममे गृहस्थके लिए जो अहिसाकी मर्यादा बाधी 
गई हैँ उसके अनुसार वह निरथक प्राणिवध न करता हुआ न्याय और 
कत्तंव्यपालन तिमित्त अरत्र-शस्त्रका सचालन भी करता है। इस विषयमें 
भारतीय इतिहाससे प्राप्त सामग्री यह सिद्ध करती है कि पराक्रमके प्रागण 
में महावीरके आराधक कभी भी पीछे नहीं रहे हे। रायबहाडुर महा- 
महोपाध्याय पं० गौरीशंकर हीराचंद ओझाने “राजपूतानेके जैनवीर' 
की भूमिकामे लिखा है-“वीरता किसी जातिविशेषकी संपत्ति नहीं हे। 


पराक्रमके प्रागणमे ३२६ 


भारतमे प्रत्येक जातिमे वीर पुरप हुए है। राजपूताना सदासे वीरस्थल 
रहा है । जैनधर्ममे दया प्रधान होते हुए भी वे लोग अन्य जातियोसे पीछे 
नहीं रहे हे। घताब्दियोसे राजस्थानमें मंत्री आदि उच्चपदोपर 
बहुण जैनी रहे है, उन्होने देशकी आपत्तिके समय महान्‌ सेवाएँ वी 
, जिनका वर्णन इतिहासमो मिलता है।” भारतीय इतिहास-प्रसिद्ध 
तसम्राट्‌ विम्बसार-श्रेणिक जैनधर्मका आधार-नझस्तम्म था। उसके पुत्र 
अजातगन्रु-कुणिक' जैनधर्मके सरक्षक प्रतापी नरेश थे। कलिग', 
उत्तर भारत तथा पब्चिमोत्तर सीमाप्रातपर जैन नरेश नदवर्धनका गासन 
था। ग्रीकनरेण सिकदरके सेनापति सिल्युकसको जैन सम्राट चद्रगुप्त- 
ने ही पराजित कर भारतीय साम्राज्यकी सीमाकों अफगानिस्तान पर्यत 
विस्तारित किया था। स्मिय महागय ने लिखा हैं कि “मे अब 
इस बातको स्वीकार करता हूँ कि सभवत यह परम्परा मूलमे यथार्थ 
है कि चद्रगुप्तने वान्तवमे साम्राज्यका परित्याग कर जेन मुनिका पद अगी- 
कार किया था*। प्रतापी चद्रगुप्कको आधुनिक अन्वेपणकार जैन प्रमा- 





१ गा ॥पलचाए बात 08लावेगा ७ प्रक्वत7075 ० 0 खेश्वापड 
ध)0ाएए 572९8 8९ 50 पघगाल्ते गाते 5० ५ थी 7टट0 वैंट्व शक धी०ए 
ए९शए लेत्वुपलाई 570550५ ६0 6 गाह्ञी]) 72४९७ एांत गाली 
पाल खगेभाड गलत गा ० गाल हाएशा९४प 0एपो एछ७07075, ४050९ 


ग़रंणालाए 75 प्राकिपाध्रेए एड थी तेंठ्परो09 
नर्बधाय़ाशा गा खैे0तए वाताण०, 9 3१6, 


परएछत0णा #ण्रा$ शोत्तां ॥९ पी गाशाएं शाशलईड 0 थी 
श्प्य ए श्रश्रा्तरीव गरी जा सिाष्चा' “१, है 8 8 7824 

२... एथशागरीपव86 5 ० गरात॥ 9 707, 

३. व, 3, & 0. मे९इटकाटी! 500 एए0 4 79 568. 

४ में बगयाा ग05 वाह्फुठडटते 40 उ>लारएट शात्व 6 एकता 
78 [70फए धापर जा वॉड खाश्ायओ 0एग्राय8 गाते शोर एाथावाम- 


शएए० ढ्गए ब/त0#८वं बाते 9९2७70 गेशा ४5९४० 
-४ 8एणांए-छा$इ, ० गंगवा9०, 9. ॥46, 


३३० जैनशासन 


'णित करने लगे हे। डा० काशीप्रसाद जायसवाल जैसे विचारक 
विद्वान्‌ लिखते है-पाचवी सदीके जैनग्रथ एव पश्चादवर्ती जैन शिलालेख 
यह श्रमाणिता करते हे कि चद्रगुप्त जैन सम्राट्‌ था, जिसने मुनि- 
राजका पद अगीकार किया था। मेरे अध्ययनने जैनशास्त्रोकी 
ऐतिहासिक बातको स्वीकार करनेको मुझे बाध्य किया है। मुझे 
इस बातकों अस्वीकार करनेका कोई कारण नहीं दिखता कि 
हम क्यो न जैनमान्यताको स्वीकार करे कि चद्रगुप्तने अपने 
राज्यकालके अन्तमे जैनधर्मको स्वीकार किया था, तथा राज्यका 
परित्याग करके जैनमूनिके रूपमे प्राणपरित्याग किए? इस बात 
को स्वीकार करनेवालोमे केवल में ही नही हूँ ; राइस साहबने, जिनने 
श्रवणबेलगोलाके जैनशिलालेखोका भलीभाति अध्ययन किया है, इस 
बातके समर्थनमें अपना निर्णय दिया है, अतमे स्मिथ महाशय भी इसी 
ओर झुक गये हे ।” प्राक्तनविमशंविचक्षण रायवहादुर श्रीनररसिहाचार्यका 
अभिमत' है कि-“चंद्रगुप्त एक सच्चे वीर थे और उन्होने जैन शास्त्रा- 
7स्‍807छगरणा8. लेब्ागा एक्चात०22०ए७ 88. & गेंशा॥ ॥एशपक् 
#छ€ा70, ए डप्रताढ8 78ए९ ०007फ7थी९१ 776 ४0 76४०९७ ४॥6 
गरड्प्तरश वेद्वा४. 0* बच्चा) ज्ारगराएु5 000 86४ 70 7६४७07 जात 
जल डं0गवे 70 8९००९७४ थ6 उध्य लेशा।ओ पाीत्क; एशकाता'॥8फए9 
- गी6 छात ता गराड एश87 8००९७ उश्ागाश्य ते बपाएकऑ2एं 
धा्ते तवारते 85 उेशाए 85०९ह0, 3. 67 70 006 कि; ६0 8०९९० ४6 
ज़९्ज़, जैफ, छिाट९, जर0 म88 डांप्रतोल्त फ्रा6 उच्काए ग्राडइणापछाग08 
एण 9728एथा०९९००७ (9070०7७शए, 2०४ए९ एश'व्र् प्रा (॥ए०एए 
' ए बाते ऐए, ए. कमाए 88 280 6७7९वं $0फ़छा'पैड ॥0 प्रात- 
372ॉधेए. जे, 8. 0. 8. 8. ४०, धशात7, 

२. 7फ6 था जछरणा ०णराशाड 6 #0ण-एएग्रांड एऐ वा8 
((फक्यातात्रएणए॥88) एए९2टए0०' ॥8 8क्ीरते एशब्राक॥ जाग शीश 
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न सार सललेखना कर चद्रगिरि पर्वतसे स्वर्गंलाभ किया |” वे यह भी लिखते 
है कि श्रवणवेलगोलाके चद्रवस्ती नामके चद्रगिरिपर अवस्थित मदिरकी 
दीवालोमे श्रम्नाट चद्रगुप्केक जीवनकों अकित करनेवाले चित्र है। ड[० 
यस० डवल्यू० टाससने भी यह लिखा हैं कि चद्रगुप्त श्रमणोके भक्तिपूर्ण 
शिक्षणको स्वीकार करता था जो ब्राह्मणोके सिद्धातोके प्रतिकूल हैं। 

जैनधरमंविद्वेषी विप्रवर्गने जैसे जैन देवस्थान, शास्त्रभण्डार, जैन- 
मठ तथा जैन जनताके विनागका निर्मम कुर कार्य किया, उसी 
प्रकार उनने जैन महापुरुषके चरित्रपर कालिमा लगानेमे कमी 

नहीं की। प्रतापी सम्राट चद्रगुप्त मौर्य जैनधर्मके आराधक 
थे, वे क्षत्रिय कूलके गिरोमणि थे और उनने अपने जीवनका 
अन्त दिगम्वर जैन मूनिके रूपमे व्यतीत किया था।' यह बात 
आचीन प्राकृतके शास्त्र 'तिलोयपण्णत्ति' से भी समर्थित होती है- 
“मउडघरेसु' चरिमो जिणदिक्खं धरदि चंदगुत्तो य । 
तत्तो मउडघरा दुष्पव्बज्जं णेव गिण्हुंति ॥” ४॥१४८१। 

मुकुटघर राजाओमगे अतिम चचन्द्रगुप्त नामके नरेशने जिनेन्द्र 
दीक्षा घारण की इसके पब्चात्‌ मुकुटधारी नरेज प्रन्नज्याको नही 
घारण करते है। 
परड क्रधार & णा ए डचातेड ७ एरा92ण्रीलणां $श7एछ6 वथाल्त 
एफक्काता० .898ग जाए 78 ०४एए९त बात त९००थ०वे ज़श्ा5, 9ण5- 
एकप्णड 50शा68 #07 ६6 पर 6 87९४४ फरतफ्लण',. से 
ज88 8 पाप वैेश0 थातदे &#श्वाप्रे९0 फरी९ ॥९८४ए९०) ०० कद्ना 
जि 7 6 उ0 .रइण्ाछः ० 5गीएुत्ा॥09 

१ रह $€९४ंगा709ए ० ऐैटए8४700९७ ज़०्पांत ध[7०एा5९ 
ड९शा ६0. ग्रणफणोए काका (79707 27एएॉ० 57४0 $40 धं€ 
दलए०ग्रणाशे $९2टीएए४ 0९ 57275. 85 ०>7०8७6९व ४0 +86 
40९0४7८४ ० 96 फ्यायशाए5ऊ “766 2?, 28, उ्यताह्ा 67 
ऊंब्णोए #काग्रा णी 45078 एए 5, श्र. प्रफणा०४. 
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5 55. 
उन्हें मरा चाइचक्र गलस उत्तत्न बठाया जाता हैँ, तथा सरकार 
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हू >> राप्टध्वजने किया है, उत्त 
घ्नंच्रक्त शारत-सरकऊारत अपनच राण्ट्रब्दजन बलट्त्त क्रिया हूं, उस्त 
की ० 2 
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धर्मचतक्रक्नो कल्याकी किरणोंसे ससज्जित- दयादीधिति- 
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बिद्वेपी लोगोंने उजित चित्रित न 
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३... “पा5ड (3505) णातीएथ065 ए0णाटश्ागएडु 8 शश- 
ज़र ती॑ बाएं मिट बट्रए९९5 ग्राएटी ग्राण& ऐै०शेए करती 78 
त68४5 एी आल्पंद्ट्यों, खेशड ऐश 058 0 छणवकेतफ्रांझनड--एतीक्षा 
लेडंंप्प्रशष . ४०, 3. 228० 205, 
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यात्मक दृष्टिसि अशोककों जन तथा वौद्धवर्मके प्रचारकी वातोका 
विरोव नहीं रहता है। 

“राजावलिकर्थे' नामक कन्नड ग्रथ अग्ोकको जैन बताता है। महाकवि 
कल्हणने अपने संस्कृत ग्रथ' राजतरगरिणी' मे अशोक द्वारा 'काम्मीरमे 
जैनवर्मके प्रचार करने का उल्लेख किया हैं। डा० टामस भी उपरोवत 
बातका समर्थन करते है। अ्रबुलफ्जलके आइने अकवरी” से भी 
अग्नोकका जीवन जैनघर्मसे सवधित प्रमाणित होता है। अग्ोकके उत्तरा- 
धिकारी सम्प्रतिके वारेमे “विव्ववाणी' मासिक पत्रिकाने १९४१ में यह 
प्रकाशित किया था कि सम्राट सप्रतिने अरवस्तान और फारसमें जैन 
सस्क्ृतिके कंद्र स्थापित किए थे। वह वडा बूरवीर तथा धार्मिक था। 
प्रो० पिद्लाल और मृकर्जी आदिका अध्ययन इस निप्कर्षको बताता हैं 
कि अगोकके नामसे विल्यात अनेक महत्त्वपूर्ण शिलालेख यथार्थमे सप्रति 
के है। प्रियदर्णी रूपमे सप्रतिका ही वर्णन किया गया है। “9]960776 
07 उंशांणांश।! में सप्रतिकों महान्‌ वीर जैन नरेश और धर्म- 
प्र वर्बक कहा है, जिसने सुदूर देशोमे जैनवर्मके प्रचारका प्रयत्न किया था* । 





१ “था: शान्तवृजिनों राजा प्रपन्नों जिनशासनम्‌। 
पुप्कलेडत्र वितस्तात्रो तस्तार स्तृपमण्डले ॥”-राजतरंगिणी श्र० १ 

२. गाए रिशाए्री 0 औ250:29 एए परशणा88. 

४... #इच्वाएाबंए प्राइ8 2 छुए8र्ा; गाय प्रात्ाएएशण शाते & 808- 
ग्राणा) डपएएणक्ष ए ग्रोढ चिप, सखू९ लाढलॉलव प्रोौए.)्रशातेड 
णी इट्आाए65 70प्द्लाएपा ६06 शाह) था. फाशबतेधा 0 ॥ाड 
ऋ्चरक लागुण8 धावे ९००75९ठालांप 3क्काए2 प्रणाएक्क 0 7्र79285, 
प6 45 इध्ाते ६0 ग्रकए९ इछएए गेशा। ख्याइडणरक्षाढ8 क्षार्प 45९९5 
श97090 ६०0 एाडशएी उंशाशश। गा ्रीढ वाइशा; ००फरएटड 
शा शुढ््वते ध्रा गिरा ब्रात्रणाएु5: 6 ए९०एॉ४.. प्रिश8 7"-ऋएछ- 
076 0 वैश्य, 


३३४ जैनशासन 


महावंश काव्यसे ज्ञात होता हैं कि वर्तमान सीलोन-सिहलकी 
राजधानी अनुराधपुरमे जैन मदिर था जो स्पण्टतया सिहल दीप मे जैन 
प्रभावकों सू चित करता है ॥! 

महाप्रतापी एलसम्राट्‌ महामेघवाहन खारबेल महाराज जैन थे। 
उन्होने उत्तर भारतके प्रतापी नरेश पृष्यमित्रको पराजित किया था। 
नदनरेशोके यहां भी जैनधर्मकी मान्यता थी। यह बात हाथीगुफाके 
शिलालेखसे विदित होती है। 

दक्षिण भारतके इतिहासपर दृष्टि डालनेसे ज्ञात है कि प्रतापी नरेश 
तथा गंगराज्यके स्थापक महाराज कोगुणी वर्मनने आचार्य सिंह- 
नदिके उपदेशसे शिवमग्गाके समीप एक जिन मंदिर बनवाया था। इनके 
वशज अविनीत नरेशने अपने मस्तकपर जिनेद्र भगवानकी मूर्ति 
विराजमान कर कावेरी नदीकों बाढ़की अवस्थामें पार किया था। एक 
शिलालेखमे इन्हे शौर्यकी मूति तथा गज, अदइव एवं धनूविद्यामे प्रवीण 
बताया है। इनके उत्तराधिकारी दुविनीत नरेश प्रभु, मंत्र और उत्साह- 
शक्तिसमन्वित महान्‌ योद्धा तथा विद्वान थे। महाराज नीतिमार्ग 
और वृतग जिनधरमंपरायण राजा थे।' वृतग शास्त्रज्ञ और शस्त्रज्ञ 
विख्यात था। महाराज मारसिह गगवशके शिरोमणि पराक्रमी निर्भीक 
धामिक जैन नरेश थे। पाचवी सदीमें कदव नरेश मुगेश वर्मा और 
उनके पुत्र रविवर्मा अपने पराक्रम और जेनवर्मके प्रेमके लिए प्रख्यात 


। 





१ बान ग्लेसनेयके जेनीससक्ा हिंदी अनुवाद पृष्ठ ६० देखो । 
२ “पेन संप्रतिवा. . .. . साधुवेषधारिनिजकिकरजनप्रेषणेत 
झना्यदेशेडपि साधुविहारं कारितवान्‌ ॥” 
-खरतरयच्छावलिसंग्रह पृ० १७॥। 
३. 6्दाइ९एब) चेंक्षाओंध) एए. 70-80. 
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थे। रविवर्माने कार्तिक सुदीके अप्टाहिका पर्वको महोत्सवपूर्वक मनाने 
की राजाजा* प्रचारित की थी। 
चप्ट्रकूटोमे जैनधर्मकी विजेप मान्यता थी। सम्राट अमोधवर्प 
जिनेन्द्रभक्त, विद्यानू, पराक्रमी, पृण्यचरित्र तथा व्यवस्थापक नरेश थे। 
उनका विध्वके चार विस्यात नरेथोमे स्थान था। नवमी संदीका एक 
अरव देशका यात्री लिखता हैँ कि अमोबवर्पके राज्यमे सव्व-प्रकार 
की सुव्यवस्था थी! लोग शाकाहारी थे। सन्‌ ८५१ में एक दूसरा अरब 
का यात्री लिखता हे-अमोघवर्षक राज्यमे धव सुरक्षित थौ, चोरी- 
डकतीका अभाव था, वाणिज्य उच्च तिके शिखरपर था, विदेशियोके 
साथ सम्मानपूर्ण व्यवहार होता था।” राष्ट्रकूट वजमें वर्केय, श्री- 
विजय, नरासह आदि अनेक पराक्रमी जैन प्रतापी पुरुष हुए हैं। 
अमोघवर्पने अपने जीवनको सथ्याकालमे दिगवर जैनमुनिकी मुद्रा भगवतू- 
जिनसेनातब्ार्यक आध्यात्मिक प्रभाववण् धारण की थी। राप्ट्रकूटवश 
के जैनवीरोके चरित्रके अध्येता विद्वान डा० श्रल्देकर अपनी पुस्तक 
राप्ट्रकूटमे लिखते हे“-“जेन नरेगो तथा सेनानायकोके ऐसे कार्योको 
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३३६ जैनशासन 


देखते हुए यह बात स्वीकार करनेमे हम असमर्थ हे कि जेनधर्म तथा वौद्ध 
धर्मकी शिक्षाके कारण हिंदूभारतमे साग्रामिक शौयंका हास हुआ है।” 

'धारवाड, बेलगाव जिलोमे शासन करने वालें महामडलेश्वर 
नरेशोमे महान्‌ योद्धा मेरद, पृथ्वीराम, शातिवर्म, कलासेन, कन्नकर, 
कार्तवीय, लक्ष्मीदेव, मल्लिकार्जुत आदि जेनशासनके प्रति विशेष 
अनुरक्त थे। दशवीसे तेरहवी सदी तक कोल्हापुर, वेलगावमे अपने 
'प्राक्रमक द्वारा शातिका राज्य स्थापित करनेवाले शीलहारनरेश जैन 
थे। महाँराज विक्रमादित्यने चालुक्योपर आक्रमण किया था। उनको 
कलिकाल विक्रमादित्य भी कहते थे। जिनधर्मके प्रति विशेष भक्तिवदश 
उन्होने कोल्हापुरके जिनमदिरके लिये बहुत भूमिदान की थी। सामत 
पराक्रमी निम्ब महाराजने कोल्हापुरके विख्यात लक्ष्मीमदिरके समीप 
भगवान्‌ नेमिनाथका कलापूर्ण जिनमदिर बनवाया था, उसके वाहय 
भागमे ७२ खड़्गासन दिं० जैनमूतियां विद्यमान हे। किन्तु आज वह 
वैष्णव मन्दिर बना लिया गया है। भगवान्‌ तेमिनाथके स्थान पर विष्णु 
की मूर्ति रख दी गई है। 

जैन सेनापति वोप्पण को एक शिलालेखमे बडा प्रतापी बताया है। 
पाचवीसे बारहवी शताब्दी पर्यत मैसूर, मुबई प्रात एवं दक्षिण भारतमें 
चालुक्यवशीय जैन नरेशोंक़ा शासत था। इनमे सत्याश्रय हितीय 

१, 5076 माह, वेंश्ा। '्रण88 था प्र0०6४. 
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पूलकेशी नामक जैन नरेंशका नाम विशेष विस्यात है। अपने शिलालेख 
में कालिदासका उल्लेख करनेवाले जैनकवि रविकीर्ति द्वारा निर्मित 
ऐहोलके जिनमदिरकों पुलकेशीन सहायता प्रदान की थी । विमलादित्य, 
विजयादित्य, विनयादित्य, तैलप, जयसिह तृतीय आदि जैन नरेशोके 
शासनमे जैनगासन खूब विकसित रहा। कलचुरि नरेगोमे महामडलेश्वर 
ब्रिज्जल अपने पराक्रम और जिनेन्द्रभक्तिक लिये विख्यात थे | उनके पुत्र 
सोमेब्बरने भी जैनवर्मकी बहुत सेवा की और लिगायतोक अत्याचाम़ेसे 
उसे बचाया। 'जैन नरेश विज्जल महाराजके मत्री वसवराजने लिगायत 
धर्मकी स्थापना की थी। उसने विज्जलके प्राणहरण करनेके लिए शील- 
हार नरेणसे युद्ध करते समय छलकर विषदूपित आम खिलाए। किन्तु 
सुचतुर वंद्योक प्रयत्नसे विज्जलकी मृत्यु न हुई। पश्चात्‌ जब वसब॒का 
पता चलाया गया तव उसने कुए में गिरकर अपने प्राण गवाया । 

दोरसमुद्र (0५४०/४) के गासक होयसाल नरेत्र जैन थे। 
उन्हें सम्यक्त्व-चूडामणि, दक्षिण चक्रवर्ती आदि पदोसे समलक्षत किया 
गया था। महाराज विनयादित्यके जिनभकत पुत्र एरयग महान्‌ योद्धा 
थे, उननें श्रमणवेलगोलाके जिनमदिरोका जी्ोडार कराया था। बल्‍्लाल 
द्वितीयने वारहवी सदीमे मैसूरमे राज्य किया। इनकी महारानी शातला 
देवीने श्रमणवेलगोलामे सवतिगधवारण वसदि (मदिर)। वनवाकर 
वहा गातिनाथ भगवान्‌की मनोज्ञ भूति विराजमान कराई थी। 
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मैसूरका प्रसिद्ध चामुण्डी परत! मारबल जैनतीर्थंके नामसे बारहवी 
दताब्दीमे प्रख्यात था। श्गेरी, जो शकराचार्यका विशिष्ट स्थान है, जैन- 
धर्मका महत्त्वपूर्ण स्थान था । महाराज नरसिहके वीर सेनापति हल्लने श्रमण- 
बेलगोलामे सुन्दर जेन मदिर बनवाए थे। होयसाल राज्यके अतिम 
नरेशद्वय जैन थे। ईसवों सन्‌ ११६० को शिलालेखमे राचमल्ल और 
मारंसिह द्वितीयके प्रधान सेनापति चामुडरायका उल्लेख आया है। 
इनके विषयमे कहा जाता है-चामुडरायसे बढ़कर वीर सैनिक, जैन- 
धर्मंभक्त सत्यनिष्ठ व्यक्तिका कर्नाटकनोे कभी भी दर्शन नहीं 
किया ।” जैनशास्त्रोमे चामुडरायकी धामिकताकी प्रशसा की गईं है। 
अपने जीवनमे चामुडरायको लगभंग १८ वार युद्धस्थलमे अपने पराक्रम 
को सफल प्रमाणित करनेका अवसर प्राप्त हुआ। शौर्यमूर्ति चामुडरायका 
साहित्यिक जीवन भी विशेष महत्त्वपूर्ण है। सम्राम-भूमिमे इन्होने श्रेष्ठ 
अहिसापूर्ण प्रवृत्ति करनेवाले महामुनियोके धर्माचरणकों समझानेवाला 
चारित्रसार नामक ग्रथ लिखा। इनके समान “जिनधर्म भक्त सेनापति 
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पराक्रमके प्रायणर्म ३३६ 


हलल और अमात्य गगका नाम आता है!। हल्लने श्रवणवेलगोलामे 
चतुविध्ति जिनालय बनवाया था। दक्षिण भारतकी जैन वीरागनाओमे 
जक्कयावी, जक्कलदेवी, सवियव्वी, भैरवीदेवी विश्येप विस्यात है। महारानी 
भैरवी देवीने युद्धभूमिमं अपने प्रतिपक्षीके दात खट्टे किए थे। 
इस प्रकार दक्षिण भारतका इतिहास और बहाके महत्त्वपूर्ण अगणित गिला- 
लेख जैनवीर प्‌ रुपोके पराक्रम तथा जौय॑को स्पप्टतया प्रतिपादित करते 
द्‌ 


श्रोविश्वेदवरनायरेऊ कृत भारतके प्राचीन राजवश' (पृष्ठ २२९७-२८) 


विदित होता है कि दीरभूमि राजपूतानामें ग्रामन करनेवाले चौहान, 
सोलकी, गहलोत आदि जैनधर्मावलबी बीर पुरुष थे। अजमेरके नरेश 
पृथ्वीराज प्रथमने जैनमुनि अभयदे वर्के श्रति अपनी भक्ति प्रदर्णित की थी। 
उसने रणबभोरक जैनमदिरकी सुवर्गजटित दहलान वनवाई थी । पृथ्वीराज 
द्वितीय जैनवर्मक सरक्षक थे। उनके चाचा भहाराज सोमेब्बर जैन- 
धर्मक प्रेमी थे। सोलकी नरेश अब्बराज तथा उनके पत्र अल्हण देव 
जिनभक्त थे। परिहारतण्ञी काककूक नरेश कीतिशाली तथा जैनघर्मा- 
वलबी थे। महाराज भोजके सेनापति कुलचद्र जैन थे। ,सोलकी नरेश 
मूलराजने अनहिलवाडामे मनोज जिनमदिर बनवाया था। प्रतापी नरेश 
सिद्धराज, जयसित्के मत्नी मुख्जल और जातु जैन थे। महाराज 
कुमारयाल अनेक युद्ध-विजेता तथा जिनवर्मे-भक्‍त थे। उन्होने 
अगोककी भाति धर्मग्रचारम अपनी शक्ति लगाई थीं; अनेक 
जैनमदिरोका निर्माण तथा हजारो प्राचीन जास्त्रोका सग्रह कराया था। 
राठौरनरेग सिद्धाज जैन थे। मम्मट तथा घवल महाराज भी 
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जैनधर्मी थे। मारवाड़क नरेश विजग्नसिहके सेतापति डूमराज जैनने 
अठारहवी सदीके महाराष्ट्रोके साथके युद्धमें प्रशसनीय पराक्रमका 
परिचय दिया था। वीकानेरके दीवान एवं सेनानायक अमरचद जी 
जैनने मटनेरवाले जबताखाको युद्धमे जीता था। वीरशिरोमणि जिन- 
भक्‍त सोलकी राज्यके मत्री आभूनें यवनोकों पराजित कर अपने 
राज्यको निरापद किया था। स्मिथ और कॉमिंगहसने जिस वीर सेहल- 
देवको जैन माना है, उसने बहराइचमेः मुस्लिम सैन्यकों पराजित किया 
था। उस समय यवन॑ पक्षने वडी विचित्र चाल खेली थी। अपने समक्ष 
गोपक्ति इकट्ठी कर दी थी। इससे गोभक्त हिद्सैन्य और शासक 
कि-कर्ंव्यविमूढ हो स्तब्ध हो गए थे और सोचते थे-यदि हमने शत्रुपर शस्त्र- 
प्रहदर किया तो गोबधका भहान्‌ पाप हमारे सिरपर सवार हो हमे नरक 
पहुँचाये ब्रिता न रहेंगा। ऐसे कठिन अवसरपर वीर सुहलदेवते 
जैनधर्मकी शिक्षाका स्मरण करते हुए आक्रमणकारी तथा अत्याचारी 
यवन सैन्यपर वाणवर्षा की और अतमे जयश्री प्राप्त की। 

इससे यह बात प्रमाणित होती है कि भारतीय इतिहासकी दृष्टिमे 
जैनशासको तथा नरेशोका पराक्रम क्षेत्रमे असाधारण स्थान रहा है। 
यदि भारतवर्षके विशुद्ध इतिहासकी, वैज्ञानिक प्रकाशमे सामग्री प्राप्त 
की जाय और उपलब्ध सामग्रीपर पुनः सूक्ष्म चितना की जाय तो जैन- 
शासनके आराधकोके पराक्रम, लोकसेवा आदि अनेक महत्त्वपूर्ण 
बातोका ज्ञान होगा। विशुद्ध इतिहास, जो सांग्रदायिकता और सकीर्णेताके 
पकसे अलिप्त हो यह प्रमाणित करेगा कि कमसे कम समस्त भारत- 
वर्षमे भगवान, महावीरक पवित्र अनुशासनका पालन करनेवाले जैतियो 
द्वारा भारतवर्षकी अभिवृद्धिमें अवर्णनीय लाभ पहुंचा है। आज कही 
भी जैनधर्मके शासक नरेश नहीं दिखाई दंते। इसका कारण एक यह 
भी रहा है कि देशमे जब भी मातृभूमिकी स्वतंत्रता और गौरक्षाका अवसर 
आया है तब प्राय. जैनियोने स्वाधीनताके सच्चे पक्षका समर्थन किग्रा 
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ओऔर उसके लिए अपने सर्वस्व तथा जीवननिधिकी तनिक भी 
परवाह न की । आज जो अनेक नरेग द॒ष्टिगोचर होते हें उनकी भी वही 
गति होती, जो भारतीय स्वाबीनताके लिए मर मिटनेवालोकी 
हुई, अयवा भारतका इतिहास ही वदल गया होता, यदि ये अपने स्वार्थको 
प्राधान्य दे विरोधी पक्षों मिलकर साम्राज्यप्राप्तिका पुरस्कार पानेकी 
स्वार्यूर्ण नीतिको न अपनाते। फूटके विप फैलनेपर अनेक 
अवसरवादियोने अपनी स्वार्थरक्षाका ध्यान किया, इसलिये बे विशेष 
उन्नतिगील दिखाई दिएं। निजाम यदि ब्रिटिश साम्राज्यवादियोका 
हध्चाह्ापए-अमानदार साक्षी न बनता, तो अग्रेजी राज्यमे उन 
हजस्तका भारतीय नरेशोमे ऊचा आसन न होता। हमारी»तो धारणा 
हूँ कि निजामी नीतिपर न चलनेके कारण यद्यपि अनेक जैन नरेंग केवल 
इतिहासके पृप्छोमे स्मस्णोय रह गये हँ पर उनका अपने सिद्धान्त पर 
मर मिटता भी इस प्रकारके अस्तित्वसे अच्छा हैं। आज कालचक्रके 
प्रसाद स जो नवीन परिवर्तेत हुआ, वह सत्र विदित है। 

पर्वोक्त विचारकी यू प्टि वास्तविक घटनाओसे सम्बन्ध रखती है। जन 
सन्‌ १६३४ में हम दक्षिण कर्नाटक पहचे थे, तव हमे मूडविद्री (मगलोर ) 
में पुरातन जेनराजवचक टिमटिमाते हुए छोटेसे दीपकर्के समान श्रीयुत 
धर्मसाम्राज्येयासे यह समझनेका अवसर मिला, कि किस प्रकार उन लोगो 
की राज्यगक्ति क्षीण और नप्ट हुई। उन्होंने बताया कि जब हैदरअली, 
टीपू सुलतान आदिका अग्रेजोसे युद्ध चल रहा था, उस समय हमारे पूर्वजोने 
अग्रेजोका साथ नहीं दिया था और कृूटनीतिके प्रसादसे जब जयमाला 
अग्रेजोकि गलेमे पडा) तव हम लोगोको अपने राज्यसे हाथ 
धोना पडा। इस प्रकाशमे यह बात दिखाई पडती,है कि किस प्रकार जैन 
नरेशोकी अपना अस्तित्व तक खोना पडा। स्वाथियोकी निगाहमे 
जहा वे असफल माने जायेंगे, वहा स्वाधीनताके पुजारियोके लिये के 
लोग सुरत्वसम्पन्न दिखाई पडेगे। 
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भारतवर्षने अपनी असहाय अवस्थामे स्वाधीनताके लिये जो हि 
सात्मक राष्ट्रीय समग्राम छेंडा हें, उसमे भी जैनियोने जन, धन, जीवनके 
द्वारा राष्ट्रको असाधारण सेव। की है। यदि राष्ट्रीय स्वाधीनताके सग्राममें 
आहुति देनेवालोका धर्म और ज/तिके अनुसार लेखा लगाया जाय तो 
जैनियोका विशेष उल्लेखनीय स्थान पाया जायगा। प्राय स्वतत्र व्यव- 
सायशील होतेके कारण जैनियोने कांग्रेसके नेर्ताओकी गहीपर वेठनेका 
प्रयत्त नहीं किया और वे सैनिक ही बने रहे, इस कारण सेना- 
नायकोकी सूचीमें समुचित सख्यर नहीं दिखाई पडती। स॒भाष वाबने 
जो आजाद हिंद फौजका सगठन किया था, उसमे भी अवेक 
जैनोने भागलेकर यह स्पष्ट कर दिया कि जैनियोकी शिक्षा सग्राम-स्थलमे 
सत्य और न्यायपूर्ण स्वत्वोके सरक्षणनिमित्त साधारण गृहस्थकों सदस्त् 
संग्रामसे पीछे कदम हटानेको नही प्रेरित करती। आजादीके मैदानमें 
वीरोंको आगे बढ़े चली'का ही उपदेश दिया गया है। जैनघमंकी शिक्षा 
वीरत,को सजग करनेकी उपयुक्त मनोभूमिका तैयार करती है। आत्मा 
किस अकार ससार के जालसे छूटकर शाइवतिक आनन्दमय मुक्तिको 
प्राप्त करे इस ध्येयकी पूतिनिमित्त जैन साधक कष्टोसे न घबडा कर विपत्ति 
को सहर्ष-अ।मत्रित कर स्वागत लिए तत्पर रहता है । तत्त्वायं सुन्नकारने 
कहा हे-“धर्ममार्गसे विचलित न हो जावे तथा कर्मोकी निज रा करनेके लिये 
कष्टोको आमंत्रण ढेकर सह करना चाहिये ।” भौतिक सुखोका परित्याग 
कह आत्मीक आनन्दके अधीश्वर जिनेन्द्रोकी आराधनाके कारण सासारिक 
भोग-लालसासे विमुख होते कर्तव्यनिष्ठ ,व्यक्तिको बिलम्ब नहीं लगता, 
अत सत्यपथपर प्रवृत्ति निमित्त प्राणोत्सर्ग करना उनके लिये कोई बडी बात 
नही रहती। सिसरोने कहा है- 

० ७70 ९७7 06 0787९, ज्ञ0 ईगंग75 एक। 6 
शारर्बा९४5 €6शी, ० $शाफुशानवा९, जी]0. एणाआपैश३5 
एॉरब४प8 06 शांश्रा०४४ 80०व.?!-“जो व्यक्ति कप्टको सबसे 
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ठ॒री चीज मानता है वह वीर नहीं हो सकता तथा जो सुखको सर्वश्रेप्ठ 
मानता है, वह सयमी नहीं वर सकता।” इछत्त प्रकाणसे यह स्पप्ट होगा, 
कि जैनधर्मकी शिक्षाये वीरताक लिये कितनी अनुकूल तथा प्रेरक हे। जो 
जरा भी सुखोका परित्याग नही कर सकता, वह जीवन उत्सर्गकी अग्नि 
परीक्षामे कंसे उत्तीर्ण हो सकता है? जेम्स फ्रूंडने आजके भोगाकाक्षी 
तरणोकी इन बअब्दोमे आलोचना की है, '४०पघा8 7्राष) (87 
णी 7रा:णतिगा ब्यावे प्राक्षीं)]8४ ६0 ४8०प2४ 8 87026 
[2095 प7'8.! 
इस विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि जैनधर्मका शिक्षण पराक्रम 
और शौरबसे विमुख नहीं कराता हैं। भारतवर्षमष जबतक जैन- 
शिक्षाका तथा जैनदृष्टिका प्रचार था, तव तक देग स्वृतत्रताके शिखरपर 
समासीन था। जवसे भारतवर्षने क्ररता, पारस्परिक कलह, भोगलोलुपता 
तथा स्वार्थपरताकी जघन्य वृत्तियोका स्वागत किया और साम्प्रदायिकता 
की विक्ृत द्‌ष्टिसे बेजानिक धर्मप्रसारक मार्गमे अपरमित बाधाएँ डाली 
तथा धामिक अत्याचार किए तबसे स्वाधीनताके देवता कूच कर गए 
और दन्‍्य, दुर्वलता तथा दासताका दानव अपना ताडव नृत्य दिखाने 
लगा। एक विद्दानने जैन अहिसाके प्रभावका वर्णन करते हुए कहा था- 
“यदि १५ लाख जैनियोकी अहिंसा लगभग ४० कोटि मानवसमुदायकी 
हिसनवृत्तिको अभिभूतकर उसपर अपना प्रभाव दिखा सकती है, तब 
तो अहिसाकी गजवकी ताकत हुई । ऐसी अहिसाके प्रभावक आगे दासता 
ओर दभरूप हिसनवृत्तिपर प्रतिप्ठित साम्राज्यवादका झोपडा क्षणभरमे 
नप्ट-अ्रप्ट हुए विना नहीं रहेंगा। वास्तवमे देखा जाय तो भारत- 
वर्षके विकास और अभ्यृत्थानका जैनशिक्षण और प्रभावके साथ घनिष्ठ 
सवध रहा है। निष्पक्ष समीक्षकको यह वात सहजमे विदित हो जायगी। 
कारण जव जैनवर्म चद्रगुप्त आदि नरेशोक सामूज्यमे राष्ट्रधर्म वन करोडो 
प्रजाजनोका भाग्यनिर्माता था, तव यहा यथार्थमे दृधकी नदिया वहती 
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थी। दुराचरणका बहुत कम दर्शत होता था। लोगोको अपने घरोमें 
ताले तक नहीं लगाने पडते थे। स्वय की भूल और दूसरोक अत्या- 
चारोके कारण जबसे जैनशासनके ह्वासका आरभ हुआ तबसे उसी अनु- 
पातसे देशकी स्थितिमें अन्तर पडता गया। प्रो आयगर सदुश उदारचरित्र 
विद्वानोके निष्पक्ष अध्ययनसे निष्पन्न सामग्रीसे ज्ञात होता है, कि जैन- 
धर्म, जैनमदिर, जैनशास्त्रो तथा जैनधर्माराधकीका अत्यन्त क्रतापूर्ण 
रीतिसे शैव आदि द्वारा विनाश किया गया। वे लिखते है, कि पेरियपुराणम' 
में वणित शैव विद्वान्‌ तिरुज्ञान सबंधरके चरित्रसे ज्ञात होता है कि पाडय 
नरेशने जैनधर्मका परित्याग कर शैवधर्म स्वीकार किया और जैनों पर 
ऐसा अत्याचार किया, कि जिसकी तुलना योग्य दक्षिण भारतके धामिक 
आदोलनोक इतिहासमें सामग्री नहीं मिलेगी। सम्बन्धर रचित प्रति 
दस पद्चमे एक ऐसा मामिक पद्य है जो जैनियोके प्रति भयकर विद्वेषको 
व्यक्त करता है। इस पाडय नरेशका समय ६५० ईस्वी अनुमान किया 
जाता है। ऐसे ही अत्याचारोके कारण जैनधर्म पल्‍्लव नरेशोके यहा अत्य- 
घिक विपत्तिसे आक्रान्त हुआ। जैनधर्मके परम विद्वेषी सबधरके प्रयत्नसे 
जैनोके हिन्दुओ द्वारा सहारके चित्र मदुराके मीनाक्षी मन्दिरके स्वर्ण- 
कमल युक्त सरोवरके मडपकी दीवालमे सुरक्षित रखे गए। इतने 


रच 
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मात्रसे सतुप्ट न होनेके कारण ही मानो उस दुर्घटनाका अभिनय वर्पमें 
होनेवाले द्वादश उत्सवोमे से पाच उत्सवोमे किय्ग जाता है। 

'वसवराजके नेतृत्वमे लिगायतोने कलचूर्य राज्यसे जैनियोका १२वीं 
सदीके अतमें सहार किया । 

तिरुज्नान सवधरके समयमे अप्परस्वामी एक और शैव साधुने जैन- 
धर्मके सहार करानेमे अग्निमे घृताहुतिका कार्य किया । अप्परस्वामी 
के बारे मे कहा जाता है, कि वह पहले जैन था, पदचात्‌ एक विशेष घटना 
से अप्परस्वामीने गैवधर्म अगीकार कर लिया। इस कार्यमे उनकी वहिन 
की वडी तत्परता रही। अप्परस्वामीके पेटमे एक वार बडी पीडा उठी, 
अप्परस्वामीने शिव मदिरमे पहुँचकर भक्ति की, इससे पेटकी पीडा दूर 
हो गई, और वह कट्टर जैव हो गया। साम्रदायिकोने यह प्रयत्त किया कि 
उन लोगोकी जैन हिसिनी नीति पर आवरण पड जाय, और उल्टा जैनियो 
को उनके हिसनके लिए प्रयत्नगील रहनेका दोपी वनाया जाय, किन्तु 
मदुराके मीनाक्षी मन्दिरकी जेन सहारकी चित्रावली, सहारस्मृति उत्सव 
मनाना तथा “पैरिय्यपुराणम्‌”मे जैनधर्मके प्रति विपपूर्ण उद्गार प्रोफेसर 
आयगरके इस कथनको पूर्णतया सत्य प्रमाणित करते हे कि इनके निमित्तसे 
जो सहारका कार्य हुआ है वह ऐसा भयकर है, कि उसकी तुलनाकी सामग्री 
दक्षिण भारतमे कही भी नही मिलेंगी। 

आज जैनधर्मके आराधक थोडी सख्यामे रह गए और अन्य धर्मपालको 
की जनगणनामें असाधारण अभिवृद्धि हुईं। यदि आत्मविकास और अभ्यु- 
दयके तत्त्व जैनधर्मक जिक्षणमे न होते तो देशके हास और विकासके साथ 
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फापक ६96०व०'शाए ० 85879 9075607(6व 6 उ्या॥8 पर +6 
उ4२०9200प्राएए8 वठ्आगयाणा 2? 26, 


२ देखो-“साप्ताहिक भारत-पेज ६, १० नवम्बर स० ४७-अ्रप्पर 
स्वामीपर लेख । 
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तककों छीन लिया है! जीवधरक्‌मारने अपने पराक्रम, पृरुपार्थ एव 
पृष्य के प्रभावसे अपने राज्यको पुन प्राप्त तो कर लिया, किन्तु आत्म- 
साम्राज्यको प्राप्त करनेके लिये अन्तमे उन्हे सव अनात्म पदार्थोका परित्याग 
कर जिनेन्द्रकी घरण लेनी पडी। अन्तमे वे कृता्थ हुए, कृतकृत्य बने, 
आर मोहारिजेता बन अविनाणी जीवनक अधिपति हो गए। बाह्य रिपुओ 
की विजयके लिये अस्त्र , शन्‍्त्र, सैन्यादिकी आवश्यकता पड़ती है, किन्तु 
इस जीवको जन्मजरामरण की विपदाओके फन्‍्दे से बचाने वाली यदि 
किसीमे गक्ति हैं तो वह है कर्मारिविजेता जिनेन्द्र की वीतरागताका लोको- 
त्तर मार्ग 
मूलाचार में कहा है-- 
“जम्स-जरा-मरण-समाहिदम्हि सरणं ण विज्जदे लोए । 
जम्ममरणमहारिउदारणं तु जिणसासण  मुत्ता ॥ 





पुए्यानुवन्धी वाडमय 


भगवती सरस्वतीके भण्टारकी महिमा निराली है। उसके प्रसादसे 
यह प्राणी मोहान्धकारसे बचकर आलोकमय आत्मविकासके क्षेत्रमे 
प्रगति करता है। इस बुगमे इतने वेगसे विपुल सामग्री भारतीके भव्य 
भवनमे भरी जा रही है कि उसे देख कबिकी सूक्ति स्मरण आती है-- 
# अनन्‍्तपारं किल शब्दशास्त्रं स्वल्पं तथायुवंह॒वइ्च विध्ना: । 
सार ततो ब्राहयम्रपास्य फल्गू हसे्येथा क्षोरमिवास्बुराशे: ॥! 
१ इस लोकमें जन्म, जरा, मृत्युसे वचनेके लिए कोई भी शरण 
नहीं । हां, जन्म, जरा, मरण रूप महाशन्रुका निवारण करनेकी 
सामर्थ्य जिन शासनके सिवाय अन्यत्र नही है। 


इ४ंप जैनशासन 


जास्त्रसिन्‍्धु अपार हैं। जीवन थोड़ा है। विध्नोकी गिनती नहीं 
है । ऐसी स्थितिसे प्रच्थ-समुद्रका अवगाहन करनेके असफल प्रयातक्रे 
स्थानमे सार बातकों ही ग्रहण करना उचित है। असार पदार्थका 
परित्याग करना चाहिये, जैसे हस अम्बुराभिमे से प्रयोजनीक दुग्धमात्रको 
ग्रहण करता है | 

साधक उस न्ञानराजिसे ही सम्बन्ध रखता है, जो आत्मामे त्ाम्य- 
भावकी वृद्धि करती है तथा इस जीवको निर्वाणक परम प्रकाशमय पथसे 
पहुँचाती है। जो ज्ञान राग, ह्वेप, मोह, मात्सय, दीनता आदि विकृतियो 
को उत्पन्न करता है, उसे यह कुज्ात मानता है। सत्पुरुष ऐसी सामयी 
को आत्नविधातक वताते है, जो आदिष्कारके रूपसे प्राणधातक विष, 
फन्‍्दा, यत्र आदिके नामसे जगत्‌के समक्ष आती है। महापुराणकार 
“भगवज्जिनसेवने वास्तवमे उनको ही कवि तथा विद्वान्‌ माना है जिनकी 
भारतीमे धर्म-कथागत्व है। उनका कथत है- 

“धर्मानुबन्धिदी या स्थात्‌ कविता सेव शस्यते। 
शेषा पायाखवायेव सुप्रयुक्तापि जायते 
-महापुराण १-६३ 

धर्मसे सम्बन्धित कविता ही प्रशंसनीय हैं। अन्य सुरचित कृंतियां 
भी धर्मानवधितनी न होनेके कारण पापकर्मोके आयसनकी कारण हैं। । 

ऐसे रचनाकारोको जिनसेन स्वामी कूकवि मानते हे। जिन 
साक्षरोकी समझमे यह बात नही आती, कि रायादि रससे परिपूर्ण आनत्द 
रसको प्रवाहित करनेवाली रचनाओमे क्या दोष है, उनको लक्ष्यविन्दुर्म 


० 


रखते हुए आदर्णवादी कवि भूधरदात्तजी लिखते ह- 
१ विसरंतकडपंजरबंदादिसू विणुदएसकरणंण । 
जा खल पवदइ मई मइ अष्णाणं त्ति ए॑ वेति ॥-गो०्जी०३०२। 
२ “त एवं कवयो लोके त एवं च दिचक्षणा: । 
येषां धर्मकर्यांगत्व॑ं भारती प्रतिपछते ॥-सहापुराण १, ६९) 
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“राग उद जग अन्ध भयो सहज सब लोगन लाज गवांई। 

सोख बिना नर सीख रहे विषयादिक सेवनको सुघराई॥ 

ता पर और रचे रस-काव्य कहा कहिए तिनकी निठुराई। 

अन्ध असृझूमकी अंखियान से, फोंकंत हे रज राम दुहाई ॥” 

कविवर विवाताकी भूलको बताते हुए कहते हँ- 

“ए विधि ! भूल भई तुम ते, समृझे न कहां कसतूरि बनाई । 

दीन कुरगनके तनमें, तृन दन्‍्त धरे, कठना नहिं श्राई॥ 

क्यों न करी तिन जीभन जे रस काव्य करे पर को दुखदाई । 

साव्‌ अनुग्रह दुर्जेज दण्ड, दोऊ सधते बिसरी चतुराई ॥” 

आधुनिक कोई कोई विद्यन्‌ उस रचनाको पसन्द नहीं करते, 
जिसमे कुछ तत्त्वोपदेश या सदाचार-जिक्षणकी ध्वनि ( ता68०0 
4076 ) पाई जाती हैं। वे उस विचारवारासे प्रभावित हे जो कहती है 
कि विशुद्ध, सरस और सरल रचनामे स्वाभाविकताका समावेग रहना 
चाहिये। रचनाकारका कर्तव्य हे कि चित्रित किए जाने वाले पदार्थोके 
विपयमे दर्पणकी वृत्ति अगीकार करे। 

जहा तक जनानुरजनका प्रच्न हैँ, वहा तक तो यह प्राकृतिक चित्रण 

अधिक रस-सवर्थक होगा , किन्तु भनुष्य-जीवन ऐसा मामूली पदार्थ 
नही है, जिसका लक्ष्य मबुकरके समान भिन्न भिन्न सुरभिसम्पन्न पृप्पोका 
रसपान करते हुए जीवन व्यतीत करना है। मनुष्य-जीवन 
एक महान्‌ निधि हैं, ऐसा अनुपम अवसर है, जवकि साधक आत्मशक्तिको 
विकसित करते हुए जन्म-जरा-मरणविहीन अमर, जीवनके 
उत्कृप्ट और उज्ज्वल आनन्दकी उपलब्धिके लिये प्रयत्व करे। अतएव 
सन्तोने जीवनके प्रत्येक अग तथा कार्यकों तवहीं सार्थक तथा उपयोगी 
माना है, जबकि वह आत्मविकासकी मधुरध्वनिसे समन्वित हो। भोगी 
व्यक्तियोकों धर्मथा अच्छी नहीं लगती। महापुराणकार 
जिनसेन तो कहते है कि “पवित्र धर्मकेथाकों सुनकर असत्‌ पुरुषों 


३५० जेनगासन 
के चित्तमे व्यथा उत्पन्न होती है, जैसे महाग्रहसे विकारी व्यक्तियोकों मच्र- 
विद्याके श्रवण द्वारा पीडा होती है'।” अत एवं महापुरुष पवित्र और 
विमल शिक्षाओकों देता अपना कतंव्य समझते हे। लोक-प्रगसा 
अथवा विरक्तिका उनके सन्मरार्गानुशासन पर कोई प्रभाव नहीं पडता, 
उनका ध्येय प्रशंसाक प्रमाणपन्न संग्रह करना नहीं रहता है। उनका 
लक्ष्य सन्‍्मार्गका प्रकाशन रहता है। 

जिनसेन स्वामी कहते हे-- 

“परे तुष्यन्तु वा मा वा कविः स्वार्थ प्रतोहताम। 
न पराराधनात्‌ छलेयः श्रेषः सन्मागदेशनात ॥” १-७६। 

पाइचात्योके भारत-भूपर पदार्पण करनेके अनन्तर देश-विदेगमें 
ग्रन्थ सग्रह तथा उनके प्रकाशन, परिशीलन आदिका एक नवीन युग 
अवतरित हुआ उस समय अन्य वाड मय तो प्रकाशमे आया, किन्तु जैन 
समाजने शुद्धताक विशेष ममत्त्ववश्, अथवा विधर्मियों द्वारा ग्रन्थनागकी 
भीतिक कारण अपनी चमत्कारक अमूल्य कृतियोको साहित्यिक कलाकारों 
के समक्ष लानेमे अत्यधिक शैथिल्यका परिचय दिया, ऐसी ही साप्रदायिक 
दुप्टि द्वारा अनेक महत्त्वपूर्ण जेन साहित्यकी रचनाएं भी अन्य 
धर्मी बताई गई। ईसाकी प्रथम शताब्दीमे एलाचाय (कुन्दकुन्द) द्वारा 
रचित जैन ग्रथ छुरल' काव्यको एक तिरुवल्लुबर नामके अत शूद्रकी कृति 
कहा जाता है। सौभाग्यसे प्रतिभाशाली विद्वान्‌ प्रो. चकवर्तीने ग्रत्थका 
अन्त परीक्षण करके ऐसी सामग्री उपस्थित की, कि जिससे सत्य शोधको 
को 'क्रल' क़ो जैन रचना स्वीकार करना होगा। जैसे मगलाचरणके पद्चमे 
किसी भी हिन्दू देवताकी वन्दना न करके उनको प्रणाम किया हैं 76 
०१0 ए्:९१ 07 ]0679?'-जो कमल पर चलते थे। जैन पृ राणोमे 





१ “असतां दयते चित्त श्रुत्वा धर्मकथां सतीम्‌ 
सन्त्रविद्यासिवाकण्यं महाग्रहविकारिणाम्‌ ॥” १-८६ ॥ 
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यह वताया गया है, कि जिनेन्द्र के चरणोंके नीचे देववुन्द कमलोकी रचना 
करते है'। तामिल महाकाव्य नीलकेशी के जैन टीकाकार समय दिवर- 
कर मुनिवर कुरलकों 779 0एए7 0976” हमारा धर्मग्रन्य कहते है । 
साप्रदायिकोके ऋर तया कलकपूर्ण कृत्योके कारण ही साधारण मति 
साधुचेतस्क व्यक्ति धर्ममात्रको प्रणाम कर सामान्य सदाचारको ही 
_सुखीजीवनका आधारस्तभ मान प्रवृत्ति करते हँ। कम लोगोको इस 
बातका यथुर्य अववोध हौ कि जिस प्रकार अलाउद्दीन, गजनवी, गोरी 
सदृण, यवनोने भारतीय मठ, मन्दिरो, ग्रन्थभण्डारोका अनन्त करतापूर्वक 
विचाश किया, उससे भी कही आगे वढकर धार्मिक अत्याचारोका निशाना 
धर्मान्त्र विप्रवर्गकके इजारे पर नाचने वाले हिन्दू नरेशोने किया था । 
हमारे वहुमूल्य साहित्यका कैसा निर्मम नाग किया गया, इसका वर्णन 
सहृदय विद्वान प्रो आर. ताताचार्य, एमए एलटी अपने कन्नड जैन 
साहित्य सम्बन्धी अ ग्रेजी लेखमभे करते हुए लिखते हे- 

“फिटाह्णारउ छश'इ९टप्रंग0, 7रा086'%706, 980- 
%ए, ९०0०56"ए४पश0 74 ६6 ग्रीएघ४ #ए8 00०76 
खरपणा $0 एप ६2९० 707 96 ऊुपाणा९ का पछक्वा; 75 
सज््बॉपको)र ग.. िा9व8 उधाय पॉलाशांपा'४,. फ्र०प- 
इधाते5 0 785 ॥8ए2 7260॥7 वेंट5000ए९6, 874 4096 
पछाक्ातढढड इस ० 76, $6एटाकों ध्राणरषशातं$3 0 
एथीएजा'8 70970प्527008 78ए6 926९7. 77097 77#0 
प6 हिएछाप 00 06 एप्ा290744798 80वें ६6 &9020 
07 ज्ञ0ाएड 8 >रला ल्वपक्षीए तहडणाट्ग्रए8 ० ॥6 
एक860 #€क8प्रा'55 07 वेंद्खाणांगए-? (7. ७. 7. 778, 
7. &97), 

१ “पादों पदालनि तव यत्र जिनेन्द्र धत्त: पद्मानि तत् विवुधा 
परिकल्पयन्ति ॥ “-भेक्तामर० ३६ 
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जिस प्रकार कूटनीतिज्न अग्रेज भारतवासियोका स्वार्थ॑वद्ञ भ्रान्त 
चित्रण करते हुए उनको लकड॒हारे और पानी भरनेवाले (]्र९छछड़ 
० छए०00व 87प 679ए़०१४ ० ए&0९7) लिखते थे, उसी प्रकारकी 
दूपित भावनावाले एक पादरी महाशय लिखते हे“-जैनियोके पास 
महत्त्वपूर्ण साहित्यका अभाव है, जिस धममंमे इस प्रकारकी मृख्य बाते 
मानी जाये, कि ईश्वरकों नही मानो, मनुष्यकी पूजा करो, क्र सर्पादिका 
सरक्षण करो, उस धर्को जीवित रहनेका अधिकार नहीं है।”* 

चोल नरेशोके राज्यमे जेन मन्दिर, मठादिका अपार नाश किया 
गया। इस सम्बन्ध आ्रायंगरका कथन हँ-776 ९४०१७ 80ए९- 
क़टॉ805 ॥80 ९ए६  #शाबणल्ते छाए छशाव्गांध 
६6 ईक्षात्त बाते ज्रात0 ॥ फरीकश'6 पी (06४8 70 
ा0ठज़ ए फिक्र|ं8 (0 8 ईछणोए6 १९8४7प्रट0 
#6 खच्वांत शाक्ञ”ॉर्ड. 07वें. ग्रात्प४९ण९४ 70 ह6 
789927702 0० 96 ९०0प्राए'ए 88 7 88 ?प्राए९ए ? 

गुजरातके नरेश अजयदेवने शिवभक्तिके अतिरेकवश बारहवी सदीमे 
जैनियोका अत्यन्त निमर्म सहार किया और जैन प्रमुख लोगोकी बडी 
वेरहमीक साथ हत्या की | श्री श्रार्चेल (8700)8०)) ने इसे इन शब्दोमें 
व्यक्त किया हे-.3]9एकप०ए७, & ७॥99 मिए2 ० (एं- 
एव (3774-7१76) 968०७ कांड छा 0ए & पराश"- 
लं[688 एछश'56टप्राणा ण ४6 उंक्क8, ॥07फ्रग्रहु ऐशा' 
[680०/१४ ६0 4०8४7,” ऐसे अवर्णंनीय अत्याचारोके होते हुए भी 





१ पफ6 उच्ला78 फक्कए8 70 फ्राशिक्वांप्रा'.४ एण० 79 ० 6 0876, 
सै जशाहाण! जाली प्राढ फकार्ल कण ग्राशडईंलत ता ४8 गीर्नां 
06 डएपेवे वंढकए ७ 0व, ज़णडफ्‌ गराढ्मा ढ गरण्पापशी एकफाए 
छ88 ग्रातेहएतें ग्र० शब्टी+ &#0 वााऊ! जज. म्रकरोणणइ-मेथाहाणा 
रण रत 92. 307. 
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जैनियोने कभी भी अन्य सप्रदायके देवताओकी मूर्तियो, मठो, मन्दिरोका 
ध्वंस नही किया ॥ 

अनेक कट्टर विद्वान्‌ जैनोके प्रति अनादरका ही भ्रचार करते 
रहते थे। उधर जेन साहित्यके प्रति साम्प्रदायिक विद्वानों द्वारा 
भ्रान्त प्रचार भी रहा, अत जब भारतीय वाड्मयकें विषयमे निष्पक्ष 
साहित्यिकोने प्रकाश डाला, तव भी जैन वाडमबके वारेमें झ्रान्त धार- 
णाओकी अभिवृद्धि हुई। भेग्डानल्ड जैसे परिचिमके पण्डितोकी “[7039/5 
7४87 प्रातन भारत-सम्वन्धी रचनाओमे जैन प्रन्थोके विषयमे 
अत्यन्त अत्प प्रकाञ प्राप्त होता था। कभी-कभी तो ऐसा मालूम पडता 
था, कि भारतीके भण्डारमे जैन ज्ञानी जनोने कुछ सामग्री समपित भी की 
थी, या नही, यह निश्चित रूप से नही कह सकते थे। साम्प्रदायिकता 
अथवा भ्रान्त धारणाओके भँवरसे जैन वाडमयका उद्धार कर जगत॒का 
ध्यान उस ओर आकर्षित करनेका श्रेय डा० जैकोवी, डा० हर्टल सदृश 
पाइचात्य पडितोको है। उन्होने अपार श्रम करके जैन शास्त्रोको प्राप्त 
किया। उनका मनन तथा परिशीलन करके जंगत्‌कों बताया कि जैन 
वाड्मयके कोपमे अमूल्य ग्रन्थराशि विद्यमान हे, और वह इतनी अपूर्व 
तथा महत्त्वपूर्ण है, कि उसका परिचय पाएं विना अध्ययन पूर्ण नही 
समझा जा सकता। इन विदेगी अध्येताओके प्रसादसे यह बात 
प्रकाशमे आई कि जैन आचार्यो तथा विदह्वानोने जीवनमे प्रत्येक 
अग पर प्रकाश डालने वाली बहुमूल्य सामग्री लोकहितार्थ 





१ “पृफााड ॥ए6 5९९ शा एशकडशअंशा। 9श'४९०7प70058 ए&/८ 
दाए€टा<ते 892ध7॥४8४ द€ उंध्यााड 0१वें $0 दर6 कशता 0 उाताहए 96 
# 87०ंछशा प्रिक्क व. ग्रलएढए #एशाएछत 0० पड९ 6 इज़0ाते 
ध2धा78४:४ ०7% एथोए्टाग5 ?' 

पएत€ 4#पररर उछ्य छीप्ाणा ॥ ख्ाल्वाइ८एछी ॥099. 
7. ७& 29. 728, ५० <&फ7, 4 


र्३े 
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निर्माण की थी। जैन वाह्मयका विशेष रसपानके कारण तत्मय होने 
वाले डा० हृटल कितनी सजीव भाषामे अपने अन्त करणके उदगारोको 
व्यक्त करते हैं - ९०४ एए)96 एए०प्रोत0 5&78ंत्ं; 700८0ए 96 
ण70परऑ 6 2९ 5778; /छ्चप्रा'७ 0 ॥6 
बेक्ा05,. 67706 4 6व॥7 $0 त07, 46 77076 4 ३ 4 
47778 007 7868. '- जैनियोके इस विशाल सस्क्ृत साहित्यके 
अभावमे सस्क्ृत कविताकी क्या दशा होगी ? जैन साहित्यका जैसे जैसे मझे 
ज्ञान होता जाता है, वैसे-वैसे ही मेरे चित्तमे इसके प्रति प्रशसाका भाव 
वढता जाता है।” जैन साहित्यके विषयमे प्रो० हाप्किन्स लिखते है- 

जैन साहित्य, जो हमे प्राप्त हुआ है, काफी विगाल है। उसका उचित 
जश प्रकाणित भी हो चुका है। इससे जैन और वौद्ध धर्मोके सम्बन्धके 
बारेमे पुरातन विश्वासोके सशोधनकी आवश्यकता उत्पन्न होती है।” 
जेम्स विसेट प्रिट नामक अमेरिकन मिशनरी अपनी पुस्तक “॥70& 
ते 5 र्क्िंगी57 (पृ० २५८) मे लिखते हे- जिन धार्मिक 
ग्रथोक निर्माणकर्ता विद्वान्‌ बड़े व्यवस्थित विचारक रहे है। वे गणितमे 
विशेष दक्ष रहे हे । वे यह बात जानते है, कि इस विश्वमे कितने प्रकारके 
विभिन्न पदार्थ है। इनकी इन्होने गणना करके उसके नक्शे बनाए हे! 


ञ् 


इससे बे प्रत्येक वातको यथास्थान बता सकते हे'।” यहा लेखककी 





१... 76 खेशा। व६श"्लापा8 7९ 0 प्र& व8 दुषा8 '॥7896 क्ाएं 
शात्पश्ी। 0488 26९७9 एऊगाजाशाहते बएबवदिए ६0 प्राध्ार8 व; 7९0९8887ए 
0 76एां३९ घ्राल गत एथीए' पा ए९छव्० पे 0० धा8 ए2कग707 98 ए867 
बेंक्रामाश॥ओ बाते छ87वंतारय। 

गाल फिशाशजणाड छा पाता #£. 280. 

२ परा6 फा्ताश'3 एण गी6 खा) इब्चएाध्तें 9007 86 एशपए 

« इज प्रेरणा क्ावे एचकींटाावरीए डॉफ्णा््रो णा क्ाावी- 
प्राध्०,.. लए. ाएए... वुपढ।.. ग07.. फरक्ाए. ग्रीक्षिशाई 
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दप्टिके समक्ष जैनियोके गोम्मटसार कर्मकाडमे वर्णित कर्म प्रकृतियोका 
सूक्ष्म वर्णन विद्यमान है, जिसे देखकर प्रत्येक विज्ञ व्यक्ति विस्मित हुए 
विना नहीं रहता। विस्मयका कारण यह है कि उस वर्णनमे कही भी 
पूर्वापर विरोध या अव्यवस्था नहीं आती। 

डा० वासुदेवशरण अग्रवाल, अपने “जैन साहित्यमे प्राचीन 


ऐतिहासिक सामग्री” ज्ीर्पषक निवन्धमे लिखते हे-हर्पकी बात है कि 
वौद्ध साहित्यसे सब वातोंमे बराबरीका टक्कर लेने वाला जैनोका भी 
एक विद्याल साहित्य है। दुर्भाग्यसे उनके प्रामाणिक और 
सुलभ प्रकाशनका कार्य बौद्ध साहित्यकी अपेक्षा कुछ पिछडा हुआ रह 
गया। इसी कारण महावीरकाल और उनके परवर्ती कालके 
इतिहास निर्माण और तिथि क्रम निर्णयमे जैन साहित्यका अधिक उपयोग 
नही हो पाया। अब जने. गने* यह कमी दूर हो रही है।” डा० श्रग्रवाल 
लिखते हे-जैन समाजकी एक दूसरी वहुमूल्य देन है। वह मध्यकाल 
का जैनसाहित्य. हैं जिसकी रचना सस्कृत और अपभ्रशमे 
लगभग एक सहस्न वर्षो तक (५०० ई०-१६०० ई०) होती रही। 
इसकी तुलना वौद्धोकें उस परवर्ती सस्क्ृत साहित्यसे हो सकती है, 
जिसका सम कनिप्क या अश्वघोपके समयसे बनना शुरू हुआ और 
वारहवी शताब्दी अर्थात्‌ नालन्दार्के अस्त होने तक वनता रहा। दोनों' 
साहित्योमे कई प्रकारकी समानताएँ और कुछ विपमताएँ भी है। दोनोमे 
चैज्ञानिक अन्य अनेक हे। काव्य और उपाख्यानोकी भी वहतायत है। 
परन्तु वौद्धोके सहज यान और गुृह्य समाजसे प्रेरित साहित्यके प्रभावसे 
जैन लोग बचे रहे । जैन-साहित्यमे ऐतिहासिक काव्य और प्रवन्बकी 
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7 कै जैनशासत 


भी विशेषता रही। सध्यकालीन भारतीय इतिहासके लिए इस विज्ञाल 
जन साहित्यका पारायण अत्यन्त आवश्यक है। एक ओर “यज्ञत्तिलक- 
चम्पूः और “'तिलकमंजरी' जैसे विज्ञाल गद्य ग्रत्थ हे, जिनमे मुस॒लिम 
कालसे पहलेकी सामन्त सस्क्ृतिका सच्चा चित्र है, दूसरी ओर पुष्पदत्त- 
कृत “'महापुराण” जैसे दिग्गज ग्रन्थ है, जिनसे भाषागास्त्रके अतिरिक्त 
सामाजिक रहन-सहनका भी पर्याप्त परिचय मिलता हैं। वाषणभट्ठकी 
कादस्वरीकें लगभग ५०० वर्ष बाद लिखी हुई तिलकमंजरी नामक गद्य- 
कथा संस्कृत साहित्यका एक अत्यन्त मनोहारी भ्रन्थ है। सस्क्ृतिसे 
सम्बन्धित पारिभाषिक जब्दोका बड़ा उत्तम सम्रह इस ब्रथसे प्रस्तुत 
किया जा सकता है। “उपमितिभवप्रपंचक्रथा' और 'समराइच्चकहा 
भी बड़े कथा-प्रन्थ हे, जिनमें स्थान-स्थान पर तत्कालीन सास्क्ृतिक चित्र 
पाए जाते हें 


देवानन्दमहाकाव्य, कुमारपालचरित्र, प्रभावकचरित्र, जम्बूस्वामी 
चरित तथा हीरसौभाग्यकाव्यमे इतिहासकी वहुमूल्य सामग्री विद्यमान 
है। भानचन्द्रचरितम' से सम्राट अकवर और उनके प्रमुख दरवारीजनों 
के चरित्र पर महत्त्वपर्ण प्रकाश पड़ता हैं। बनारसीदासजी महाकविके 
अर्धकथानक' के द्वारा अकवर तथा जहागीरकालीन देशकी परिस्थितिपर 
'प्रकाश पडता हैं तथा यह भी विदित है कि मुस्लिम नरेणोके प्रति 
प्रजाजनका कितना गाढ अनुराग रहता था। 
काशी गवनमेन्‍्ट सस्कृत कालेजके प्रिसिपल डा० संगलदेवने 'जेन 
विद्वाल: संस्कृतसाहित्यं च' नामक सस्कृत भाषामे लिखे गए विचार- 
पर्ण सन्दर निवन्धमे 'अमरकोप' नामक प्रख्यात संस्कृत कोषकों जेब 
रचना स्वीकार की है। उन्होने आत्मातुगासन, धर्मगर्माम्युदय, सुभाषित- 


रत्नसन्दोह, अत्रचूड़ामणि, विदग्धमुख मण्डनं, यशस्तिलकचस्पू, जविं- 
वि 3 कक ४ कक कप नमक जा 5- पक लि की लत आटव 


१ श्रनेकांत वर्ष ५, किरण १२ पु० ३६४ । 


पृण्यानुवन्धी वाइमय ३५७ 


न्धरचम्पू आदिको चब्दसौन्दर्य, रचनाचातुर्य, अर्थथभीरताके कारण 
विह्नोंके लिए सम्माननीय बताया हैं! अलकार जास्त्रके ₹प्मे अलकार- 
चितामणिकों भी महत्त्वपूर्ण कहा है। 

व्याकरणके क्षेत्र जैनेन्द्र जाकटायन, गदद्गार्णव, कौमार, त्रिविक्रम, 
चिन्तामणि प्रभति उपलब्ध भाष्यो एवं मूल ग्रस्थोकी गणना करनेपर 
जैन व्यांकरणके लगभग तीस ग्रन्थ पाए जाते है। पाणिनीयके साय जैनेन्दरकी 
सूक्ष्मदृष्टिसे तुलना करने पर जैनेन्द्रकार मह॒पि पृज्यपादका बब्दआस्त्र 
पर अधिकार, सूत्ररचतापाटव, अर्थवहलता तथा अल्पञणब्दप्रयोग 
बादि बाते समीक्षकके अन्त करण पर अपना स्थान बनाए विना नहीं 
रह सकती। खेद इतना है, कि जिस प्रकार पाणिनीय व्याकरणके अध्य- 
यनादि द्वारा उसका प्रचार किया जाता हैं, उसी प्रकार जैनेन्द्र 
व्याकरणके प्रति आत्मीयता तथा ममत्व नही है। जहा वैयाकरणोकी 
द नियार्म अर्ध॑मात्राकी न्यूनता पृत्रोत्पत्ति सदुश आनद प्रदान करती हैं, 
वहा जैनेन्द्रके सूत्रोमे अनेक शब्दोका लाघव देख पृज्यपाद स्वामीकी 
लोकोत्तरता प्रकाशित होती हैं और कविकी यह उक्ति सार्थक प्रतीत होती 


पर 


“प्रमाणमकलंकस्य पृज्यपादस्य लक्षणम्‌ । 
धनअजयकवे: काव्यं रत्तत्रयमपदिचमम्‌ ॥! 
यदि असाम्प्रदायिक तथा मारमिक विचारक भावसे जेन रचनाओके 
साथ अन्य कृतियोकी तुलना की जाय, तो ज्ञानीजनोको जैनवाड्मयकी 
यथार्थ महत्ताका वोध हो। जैन रचनाओका उचित परिशीलन, उनपर 
आलोचनाओबकोा निर्माण किया जाना एव शुद्ध अनुवादोका प्रकाशमे आना 
अत्यन्त आवश्यक है। कालिदासका मेंधदूत ससारमे विख्यात हो गया है, 
किन्त्‌ उसकी समस्यापूरति करते हुए भगवान्‌ पाइवनाथका जीवन गुम्फित 
करने वालें भगवत्‌ जिनसेनके पा््वभ्युदयका कितने लोगोने दर्शन 
किया हैं” अब तक ऐसी महनीय रचना का हिन्दी अनुवाद 


न्‍् जनगांत्तद सन 
प्र्द जनभात्तद 


जअयदा मचदत आर पाच्वस्युद्यक्रा तुलनात्मक अध्ययन तसदुभ रचनाएं 
प्रद्ाशथित हई। सहृदव 
प्रकाधत नहा हुईं। चसहुद मामिक विद्वान श्रो० पाठक जि पार््दा- 


के द्यको कि घद सकी आयात असचछस 
न्पक्यकों मेघदतकी जपंक्षा विद्येष कवित्वपृर्ण रचना संसारके उमभ् 





पर ्] 
घोषित थे आई या 
ज्द्घापत करत हूँ, उत्तक श्रात जब चदाजका उपक्ञा जयदा अन्य दाना 
बसी दे हक चर तथ्यक्तों समझनेने उहायता प्रदान करती 5 
की अनासवबित इस तथ्यक्ो समझनेमें सहायता प्रद्दन करती हैं. कि 





मह्ज्पण ग भार तथा आननद्दाया जऊंद साहित्यका जजचा। पृ क्यों ह5। 





तथा लोक उसकी गरिमातसे क्यों अपरिचित्त रहा और क्र भी अपरिचित 


है? पाव्वान्यदयक्की नहत्ताकों प्रकानित करने वाला यह पद्च 
प्रत्येक् श्रीमान्‌ एव विद्वानूके लक्ष्यगोचर रहना चाहिये- 
श्रीयार्यात साधतः साध: कमठात्‌ खलतः खलः। 
पा्र्वास्यदयत: क्ाव्यं लू च क्दचन दुहयते॥॥“ 

साधृतामें भगवान्‌ पारवंनाथक्षे सदुझ अन्य वही दिखता है बौर 

दृष्टता करनेमें कमठके समान कोई दौर नही है। पाव्व॑ताब भनव्यनूऊें 


जनजण 


अन्युदयका वंगन करन दाल पाख्स्य्दव दाज्य सदृश रचना अत्यतर 


पु 


महाकति हरिचन्दका धर्मश्मास्युदय जता अनुपम रत्त अं 


सु्पादिति तया अनूद्धित होकर जगतुका समक्ष वहा जाबा। यहा बात 
९७. 





होती घ्डे संस्कममोजओं 
ता हूं। ऋअष्छूपनादः 


हा 





चरितार्थ 
३ ० / >< मर आकलन सग्नत्ति् ७ जी बे >> &“ ७ कं नह 
संत्ारने वागकों यह सत्तित सुत्रतिद्ध हुँ कि हरित सहाकाविका पचछ 
रचता श्रेष्द है-भट्टारहरिचस्दस्थ गद्यबस्यो नृपायते । नहादात 
* झडित्त 


जहँद्ासका पुरुदेवचम्पू अत्यन्त मसनोहारिणी, पांडित्य एवं काक्त् 

.. 
पूर्ण रचता है। मुनिसुद्गतकाव्यक्षी रचता भी जत्वस्त सुन्दर हैं! 
5 आय यमन पन्ना फल तन नननप तन टली 
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पुण्यानुवन्बी वाइमण ३५६ 


मनोहर एवं गभीर अनुभवपूर्ण सुभाषित रत्नोसे अलकृत तथा विशुद्ध 
वित्वारोका प्रेरक क्षत्रचूडमणिकाव्यका रसास्वाद प्रत्येक सरस्वती- 
भकक्‍तकों लेना चाहिए। आचार्य वादीभासह का जीवधरस्वामीके 
चरित्रकों प्रकाथित करने वाला गद्यच्त्तार्माण” जैसा अपूर्व, गभीर, 
कवित्व एवं जानपूर्ण महाकाव्य जिसके अध्ययन गोचर हुआ है, उसे 
विद्त होगा, कि कादम्बरी' हो गच्चजगत॒की श्रेप्ठ कृति नही हैँ, किन्तु 
गद्यचिन्तामणि और यज्रस्तिलकचम्पू नामकी जैन रचनाएँ भी है। 
इस प्रकाअमे कुछ भकक्‍तोका यह कीर्तन कि वाणोच्छिप्टमिद जगत 
अतिजयोक्ति अबवा भक््तिपूर्ण उदगार माना जायगा। महाकवि 
वीरनदिका चंद्रप्रभचरित्र यथार्थम सवाशुके सदृश आनन्द तथा शान्ति 
प्रदान करता हैं। कविवर ।हस्तिमल्‍लका मंथिलीकल्याण तथा 
विज्रान्तकीरव नामक नाटक नादय साहित्यमे महत्त्वपूर्ण हूँ। 
यदि सहुदय साहित्यिक जैन काव्यरवनाओका मनन तथा परिशीलन 
करे, तो उसे यह अनुभव होगा, कि जिस प्रकार तत्त्वज्ञानके क्षेत्रमे 
जैन ऋषियों तथा ज्ञानी जनो ने अपूर्व सामग्री प्रदान की है, उसी प्रकार 
साहित्य-संसारको भी उनकी देन अनुपम है। | 

जैन विह्वानोने सस्कृत भाषा तक ही अपनी कल्याणदायिनी 
रचनाओको सीमित नहीं किया, किन्त्‌ अन्य भाषाओमे भी उनकी 
रचनाएँ गौरवजालिनी हुँ। प्रत्येक जीवनोपयोगी विपय पर जैन 
मूनीन्द्रोने लोकहितार्थ प्रकाण डालनेका सफल प्रयत्न किया है। 
प्रोफेसर बूलरका कथन है कि 'जैनिणोन व्याकरण, ज्योतिष तथा अन्य 
ज्ञानके विपयोमे इतनी प्रवीणता प्राप्त की है, कि इस विपयमे उनके चत्रु 
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नी उनका सम्मान करते है । उनके कछ जझास्ऋ सो बरोपीय विज्ञान जे 
लिए अब भी महत्त्वपूर्ण हे। जैन सावओके द्वारा निमित नीव पर तामिल 
नेलगू तथा कन्नड साहित्यिक भाणओकी अवस्थिनि हूँ। 

प्राकृत विमर्भविचक्षण रा० ब० नरसिहाचार्य एम० ए० अपने 
कर्णादवकविचरिते' प्रन्थमे लिखते हे-कच्चह-भाणके आद्य कवि 

है! अब तक उपलब्ध प्राचीन और उत्कृष्ट रचनाओका श्रेय जैनियों 
को है। कन्नइ साहित्यक एक मर्मज विद्वान लिखते हं-“कन्नड भाषा 
के उच्च कोटिक साठ कवियोमं पचास कवि जैन हुए है। इनमें 
चालीस कवियोक समकक्ष कवि इतर सप्रदायोमे उपलब्ध नहीं होते। 
कविरत्नत्रवक नामसे विस्यात जैन रामायणकार महा कवि पंप, घान्तिताथ 
प्‌राणके रचयिता महाकवि पुन्न एवं अजितनाथपुराणके रचयिता कविवर 
रन्न जैन ही हुए हे। महाकंवि पप्र तो कच्नड प्रान्तमे इतनी अधिक 
सार्वजनिक वदनाको प्राप्त करते है, जितनी कि अन्य नापाकोके श्रेष्ठ 
कवियोको भी प्राप्त नहीं होती। जिनका सप्क कर्पाटक आदि प्रान्तीय 
साहित्विकोंके साथ हुआ हो वे जानते है, कि श्रेप्ठ जैन रचनाकारोके 
प्रसादसे जैनेतर वन्बु भी जैन तत्त्ववानके गभीर एवं महत्त्वपूर्ण तत्त्वसे 
भी परिचित तथा प्रभावित रहते है । अध्यापक श्री रासात्वामी आयगर 
का कथन है कि तामिल साहित्यको जो जैन विद्वानोकी देन है, बहू तामिल 


कु 


टाई 


॥[४ 


जम 


््‌ 8 । 
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आपियोक लिये अत्यन्त मृल्यवान्‌ निधि है। तामिल भाषामे जो सस्क्ृत 
भपाक वहत्तसे गच्द पाये जाते है, वह कार्य जैनियों द्वारा भ्म्पन्न किया 
गया था। उनने ग्रहण किये गये सस्कृत भाषाक शब्दोमे ऐसा परिवतंन 
क्रिया, कि वे तामिल भाषाकी ध्वनिगत नियमोक अनुर्प हो जावे। 

कन्नड साहित्य भी जैनियोका अधिक ऋणी हैँ। वास्तविक बात तो 
अह है, कि वे उस भाषाक जनक हे। कन्नदइ भापाके विपयमे श्री राइस 
का कबन विद्येप उपयोगी हू “१२ वी सदीक मध्य तक केवल जैन साहित्य 
ही पाया जाता है, तथा उसके पच्चात्‌ भी बहुत काल तक जैन साहित्य 
अमृख रहा हैं। उसमे अधिक प्राचीन रचनाएं एवं अत्यन्त उच्च 
बहुसस्यक ग्रन्थ भी सम्मिलित है।” 


जैन साहित्यक महत्त्वको हृदयगम करने वाले एक महान्‌ साहित्य- 
सेवीन हमसे एक वार कहा था, कि “जैन साहित्यके द्वारा जैनवर्म जीवित 
रहेगा।” इस साहित्य प्राणपूर्ण रहनेका अन्यतम कारण यह 
भी है कि जैनसाहित्यक निर्माणमे तपोवनवासी, गान्त, निराकुल, परम 
सात्त्विक प्रवृत्ति तथा आह्यरवाने, उदात्तचरित्र तथा महान ज्ञानी 
मुनीछोका पुण्य जीवन प्रधान कारण रहा हैं। सात्त्विक जीवनगाली 
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तथा प्रतिभावान्‌ व्यक्तियोकी रचनाका रस, गभीरता और माधुर्य इतर 
व्यक्तियोकी कृतियोमे कैसे आ सकता है ? 

भगवान्‌ महावीर प्रभुकी दिव्य तथा सर्वांगीण सत्यको प्रकाशमे 
लाने वाली दिव्यध्वनिको अर्थत. ग्रहणकर श्रमणोत्तम गौतम गणधरले 
आचाराग आदि द्वादश अग्रोकी रचना की, उनका स्वरूप और विस्तार 
आदिक परिज्ञानार्थ गोम्मटसार जीवकाण्डकी ३४४ से ३६७ गाया 
पर्यन्त विवेचनका परिशीलन करना चाहिये। उससे प्रमाणित होता है 
कि जिनेन्द्रकी वाणीमे महापुरुषोका पृण्य चरित्र, सदाचरणका मार्ग, 
दाशंनिक चिन्तना तथा इस जगत्‌के आकार-प्रकार आदिका अनुयोग 
चतुष्टयके नामसे अत्यन्त विशद वर्णन किया गया है। .._ 

यहा यह शका सहज उत्पन्न होती है, कि साधकर्के लिए उपयोगी 
आत्मनिमंलताप्रद आध्यात्मिक साहित्यका ही निर्माण आवश्यक था। 
अन्य विषयोका विवेचन जैन महर्षियोनें किस लिए किया ? इसका 
समाधान यह है कि मनुष्यका मन चंचल बन्‍्दर के समान है, 
जिसे कर्मरूपी बिच्छुने डेंस लिया है और जिसने मोहरूपी तीज मदिरा 
का पान किया है। वह अधिक समय तक आध्यात्मिक 
जगत्‌मे विचरण करने में असमर्थ है; अत. वह अमार्गमे 
स्वच्छद विहार कर अनर्थ उत्पन्न न करे, इस पवित्र उद्देश्यसे अन्य भी 
विषयोका प्रतिपादत किया गया, जिनमे चित्त लगा रहे और 
साधक राग, द्वेषसे अपनी मनोवृत्तिको बचाबे। जैनशासनके ग्रथोका 
अन्तिम लक्ष्य अथवा ध्येय आत्मनिमेलता तथा विषय-विरवित है। 
इसीलिये साहित्यकी रचनाओमे लोकरुचिका लक्ष्य करते हुए उसमें 
आकर्षणनिमित्त श्वुगारादि रसोका भी यथास्थान उचित उपयोग किया 
गया है, किन्तु वहा उस श्यगार तथा भोगकों जीवनके लिए असार सामग्री 
बता आत्मज्योतिक प्रकाशमे स्वरूपोपलब्धिकी ओर प्रेरणा की गई 
है, ऐसी स्थितिमे वहां श्रगारादि रसोकी मृख्यता नही रहती है। भदन्‍्त 


् 
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गुणभद्र स्वामीने आत्मानुशासनमे एक सुन्दर शिक्षा दी है-वुद्धि- 
शाली व्यक्तिको उचित है कि अपने मनरूपी वन्दरको श्रुतस्कत्ध-- 
द्वादशागरूप महान्‌ वृक्षमें रमावे।” गणित, ज्योतिष आदि विषयोमे चित्त 
लगनेपर मनकी चचलता दूर होती है। वह शान्त एवं निरुपद्रव हो जाता 
हैं। नवमी सदीमे रचित महावीराचार्यके गणितसार-सग्रहमे जैन दृप्टिसे 
गणितशास्त्रपर मामिक प्रकाश डाला गया है। गणित ग्रन्थके विशेषज्ञ 
प्रो० दत्त महागयने इस गणित ग्रन्थ्के विषयमे लिखा है-त्रिभुज (.8- 
ह079। ६778786) के विषयमे विजेष वातोको प्रकागमे लानेका श्रेय 
यथार्थमे महावीर आचार्यको है। आधुनिक इतिहासवेत्ता भूलसे यह श्रेय 
उक्त आचार्यक पब्चादवर्ती लेखकोको देते हे। दर्शन और न्यायके क्षेत्रमे 
समन्तभद्ग, सिद्धसेन, अकलक, हरिभिद्र, विद्यानन्दि, माणिक्यनन्दि, प्रभा- 
चन्द्र, अनन्तवीर्य, अभयदेव, वादिदव, हेमचन्द्र, मल्लिपेण, यणोविजय आदि 
की रचनाए इतनी महत्त्वपूर्ण हे, कि उनका सम्यक्‌ परिशीलन अध्येता 
को जैनगासनकी ओर आकपषिंत किये विना नहीं रहता। स्वामी समन्‍्त- 
भद्रकी रचनाएं अपनी लोकोत्तरता तथा असाधारणताक लिए विख्यात 
हँ। उनका देवागमस्तोत्र विश्वक समस्त चिन्तकोके लिए चिन्तामणिके 
१ “भअनेकान्तात्मा्थप्रसवफलभारातिव्निते बच्च पर्णाकीर्णं विपुल- 
नयञाखादइतयुते । समुत्तु गे सम्पकृप्रततमतिमूले प्रतिदिन श्रुतस्कन्धे 
धोमान्‌ रमयतु सनोमकंटममुस्‌ ॥।” 
-आ्रात्मानुशासन १७० 
२ वा 78 77ण९ प्राएणघक्षाए 400 ६0 इद्याश ध गर४07ए 0 
गराबनीशा।९5, एकॉग्रा। ग्राढंगरी0वेंड ण॒किवाए 8णपच्रणाड$ 
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समान हैँ । विद्यानन्दि सदृश अनेक चिन्तकोने उस स्तोत्रके अनुशीलन 
को फलस्वरूप जेनशासनकों स्वीकार किया। उस ११४ इलोक प्रमाण- 
स्तोत्रपषर ताकिक तपस्वी अकलकदेबने अष्टशती टीका आठ सौ श्लोक 
प्रमाण वनाई । उसपर आचार्य विद्याननच्दिने आठ हजार इलोक प्रमाण 
अष्टसहत्री नामकी विश्वातिशायिनी टीका बनाई। इस रचनाके विषय 
में स्वय प्रन्थकार ने लिखा हँ- 
“श्रोतव्याष्ठसहस्री श्ुते: किमस्ये: सहल्सख्याने:। 
विज्ञायते ययेव स्वसमय-परसमयसद्भावः ॥* 

अथार्थमें सुनने योग्य शास्त्र तो अष्टसहस्ली है। उसे सुननेके 
अनन्तर हजारो झ्ास्त्रोके श्रवणमे क्या सार है” इस एक प्रन्थके द्वारा 
ही स्वसमय-अपने सिद्धान्त तथा पर समय-अन्य सिद्धान्तोका अववोध 
होता है।' 

भगवद्गीताकी आजके युगमे सुन्दर एवं तात्त्विक निरूपणके कारण 
बहुत प्रशसा सुननेमें आती है, इसी दृष्टिसे यदि हम देवागमस्तोत्र पर 
विचार करे, तो निष्पक्ष भावसे हमे बहिनगीताक समान विशेष गौरव 
ज्येष्ठ वन्धु देवागमस्तोत्रको प्रदान करना न्याय होगा, कारण उसमे 
विविध दाश॑निक भ्रान्त धारणाओकी दुर्बलताओको प्रकट करते हुए 
समन्‍्वयका असाधारण और अपूर्व मार्ग उपस्थित किया गया है । 
जैन आचार्य परंपरामे समन्तभद्वे स्वामीक पाण्डित्य पर बडी श्रद्धा तथा 
सम्मानकी भावना व्यक्त की गई हैं। आचार्य बीरनन्दि कहते हे- 

“एुणान्विता निर्मलवृत्तमौक्तिका नरोत्तमः कण्ठविभूषणीकृता । 

न हारयष्टि: परमेव दुलंभा समन्तभद्रादिभवा च भारती ॥ 

ग्‌णान्वित-डोरायुकत, निर्मेल -एवं गोल मुक्ताफल सयुकत, पुण्या- 
त्माओके द्वारा कण्ठमे धारण की गई हारयष्टि ही दुर्लभ नही है, किन्तु 
समन्तभद्रादि आचारयोकी वाणी भी दुलंभ है, कारण वह भी गुणान्वित-- 
ओज, माधूयय आदि गुणसम्पन्न है, वह भी निर्मलचरित्र मुक्तात्माओके 
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वर्णनसे युक्त है, महान्‌ मृनीद्दों आदिने उस सरस वाणीसे अपने कण्ठको 
अलक्ृत किया ढैं। इसी प्रकार तामिल रचनाओमे नीलकेशी नामका 
महान्‌ विचारपूर्ण तथा दार्णनिक गुत्थियोको सुलझाकर अहिसा तत्त्वज्ञान 
की प्रतिप्ठा स्थापित करनेवाला काव्य समयदिवाकर वामन सुनिकी टीका 
सहित राव वहादुर प्रोफेसर श्री ए० चक्रवर्ती एम० ए० मद्रासके द्वारा 
प्रकाथमे आया है। उत्तमे भी तुलनात्मक पद्धतिसे सत्यकी उपलब्धिका 
सुन्दर प्रयत्त किया गया है। श्रीचक्रवर्तीकी ३२० पेजकी भूमिका अग्रेजी 
में छपी है। इससे तामिलसे अपरिचित व्यक्ति भी उसका रसास्वादन 
कर सकते है। जीवक-चिन्तामणि, त्रिपष्ठिचरित्र, नन्नूल कनडीकी उज्ज्वल 
जैन रचनाए मद्रास विश्व विद्यालयते वी ए ,एम ए के पाठ्यक्रममे रखी है। 
जैन ग्रन्थकारोने भाषाको भाव प्रकाशन करनेका साधनमात्र माना। 
इस कारण इन्होने सस्कृत को ही देववाणी-विद्वानोकी भाषा-समझ 
अन्य भाषाओके प्रति उपेक्षा नही की, प्रत्युत हर एक सजीव भापाके 
माव्यमसे वीतराग जिनेन्द्रदेवकी पवित्र देशनाका जगत्‌मे प्रसार किया। 
वेदिक पण्डित सस्क्ृतक सौन्दर्य पर ही मुग्ध थे, किन्तु जैनियोने पुरातन 
यूगमे प्राकृत नामक जनताकी भाषाको अपने उपदेशका अवलम्बन 
वना अत्यन्त पृष्ठ, प्रसन्न तथा गभीर रचनाओं द्वारा उसके भण्डारको 
अलक्नत किया। 
ईसवीके प्रारभ कालमे पृष्पदन्त, भूतवलि, गुणधर, कुन्दकुन्द, यतिवृपभ 
आदि मुनीन्‍्द्रोने अपनी महत्त्वपूर्ण रचनाओके द्वारा प्राकृतभाषाके मस्तकको 
अत्यन्त समुन्नत किया है। पुष्पदन्‍्त भतबलि कृत खट्खडागमकी ४६००० 
इलोक प्रमाण प्राकृत भाषामे सूत्र रचनाके प्रमेयकी अपूर्वता विर्वको चकित 
करनेवाली है। लगभग ६ हजार इलोक प्रमाण प्राकृत सूत्रों पर बीरसेना- 
चार्यने वहत्तर हजार घ्लोक प्रमाण धवला टीका नामका सर्वाग सुन्दर भाष्य 
रचा। भूतवलि स्वामीका ४० हजार श्लोक प्रमाण महावन्ध ग्रथ विश्व 
साहित्यकी अनुपम निधि है। गुणधर आचारय॑ने १८० गाथाओमे कषायप्राभृत 
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बनाया, जिसकी टीका जंयधवला ६० हजार इलोक प्रमाण बीरसेन स्वामी 
तथा उनके शिष्य भगवज्जिनसेनने की हेँ। कन्दक्न्द मनीन्‍्द्रने अध्यात्म 
नामक परा-विद्याक अमृतरससे आपूर्ण अनुपम ग्रन्थराज समयसारकी 
रचना की। उसके आनन्‍्द-निश्चेरके प्रभावसे जगत्‌ का परिताप सतप्त 
नहीं करता । उनकी यह शिक्षा प्रत्येक साधकके लिए इवासोच्छुवासकी 
पवनसे भी अधिक महत्त्वपूर्ण है और प्रत्येक सत्पुरुषको उसे सदा हृदयमे 
समूपस्थित रखना चाहिये, “मेरी आत्मा एक है। अविनाशी है। 
ज्ञान-दर्शन-शक्तिसम्पन्न है। मेरी आत्माको छोडकर शेष सब वाहरी 
वस्तुए है। यथार्थमें वे मेरी नही हे। उनका मेरी आत्माके साथ सयोग 
सम्बन्ध हो गया है।” मेरी आत्मा जब विनाश-रहित है, तब वज्नपात 
भी उसका कुछ विगाड नही कर सकता है। शरीरक नाझ होनेसे मेरी 
आत्माका कुछ भी नहीं बिगडता है। कारण, शरीर मेरी आत्मासे 
भथक है। मेरी आत्मा तो एक हैं, एक थी, और यथार्थत एक ही 
रहेंगी। जिसकी इस सिद्धान्त पर श्रद्धा जम चुकी हे वह न मृत्युसे 
डरता है, न विपत्तिसे घबडाता हूँ. और न भोगविषयोसे व्यामुग्ध ही 
बनता हैं। वह साधक एक यही तत्त्व अपने हृदय पटल पर उत्कीर्ण 
करता है - 

“एगो से सासदो आदा णाणदंसणलक्खणों । 

सेसा मे बाहिरा भावा सच्चे संजोगलक्खणा ॥* 


'प्राकृत भाषाके पदचात्‌ उद्भूत होनेवाली विभिन्न प्रातीय भाषाओकी 
मध्यवर्तिनी अपश्रश नामकी भाषामे भी जैन कवियोने स्तृत्य कार्य किया 
है। अब तक इस भाषामे लिखे गए उपलब्ध बहुमूल्य ग्रस्थोमे जैन रच- 





'१ बइवेताम्बर आगमग्रन्थोकी विपुलराशि इसी भाषाके भण्डारका 
बहुमूल्य भाग है। 
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नाओकी ही विपुलता है। यह भाषा श्रुतिमधुर मालूम होती है। इसके 
'विपयमे यह कयन यथाय॑ है-दिसिल वश्चना सब जन मिद्ठा” । 
इस भाषामे पुष्पदन्त महाकविका महापुराण अत्यन्त कीतिमान्‌ है। 
ये पृष्पदन्‍्त पट्खडागमके रचयिता पृष्पदन्त स्वामीसे भिन्न हे। ये 
नवमी सदीमे हुए है, इनके पिता-माता पहिले शिवभकक्‍त ब्राह्मण थे पश्चात्‌ 
उन्होने जैनधर्म स्वीकार किया था। अपने माता-पिताके द्वारा 
जैनधर्मंको अगीकार करनेपर प्ुप्पदन्तने भी जैनगासनकों स्वीकार 
किया होगा, ऐसा प्रतीत होता है। इनकी रचनामे शब्द, अर्थ, रसप्रवाह 
आदिकी दृष्टिसे अपूर्व सौदर्य है। महाकविके महापुराणमे १२२ 
सबिया हे। ब्लोकसख्या लगभग २० हजार है। यदि राप्ट्र भाषामे 
इसका अनुवाद मूल सहित प्रकाणित किया जाय तो साहित्यरसिकोको 
महान्‌ आनद प्राप्त होगा। कविके णायकुमारचरिठ और जसहरचरिउ 
भी प्रख्यात ग्रथ हे। रइधू कविकी दशलक्षण पूजा असिद्ध है, वह बहुत 
रसपूर्ण है । कविने हरिवशपुराण, रामपुराण, सिद्धचक्रचरित्र, सम्मत्त- 
गूणनिधान आदि लगभग चौवीस ग्रथ पुराण, सिद्धान्त, अध्यात्म तथा 
छुन्द जास्त्र आदिके सोलहवी सदीमे बनाये थे। कनकामर मुनि 
रचित करकण्ड्चरित्र भी एक सुन्दर रचना है। उसमे करकण्डुनरेशका 
आकषंक चरित्र दिया हैं। यदि अपभ्रण साहित्यका गहरा अध्ययन 
किया जाय तो भारतीय इतिहास और साहित्यके लिये बहुमूल्य और 
अपूर्न सामग्री प्राप्त हुए विना व रहेगी ,। अभी पं० राहुल जीने स्वयभू 
कवि रचित पठमचरिउका मनन किया, तो उन्हें यह प्रतिभास हुआ, 
कि रामचरितमानसके निर्माता विख्यात हिन्दीकवि तुलसीदासजीकी 
रचना पर पठमचरिउका गहरा श्रभाव हैं। यह वात श्री राहुल- 
जीने सन्‌ १६४५ की सरस्वतीमे प्रकट की है। इसी प्रकार न जाने कितनी 
अवकारमे पडी हुई बाते प्रकाणमे आवेगी और कितनी भ्रान्‍्त 
बारणाओका परिमार्जन न होगा ? हिन्दी भाषासे भी बनारसीदास, 
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भैया भगवतीदास, भूधरदास, द्यानतराय, दौलतराम, जयचन्द, टोडरमल, 
सदासुख और भागचन्द आदि विद्वानोने बहुमूल्य! रचनाएं की है, जिनसे 
साधकको विशेष प्रकाश और स्फूर्ति प्राप्त हुए बिना न रहेगी। 

” हजारो अपूर्व अपरिचित ग्रथोके विषयमे परिज्ञान कराना एक छोटेसे 
लेखक लिये असभव है। अतः हमने सक्षेपमे उस विशाल जैनवाड्मयरूप 
समृद्रकी इस सक्षिप्त लेख रूप वातायन द्वारा अत्यन्त स्थूलरूपसे एक 
झलकमात्र दिखाना उचित समझा जिससे विशेष जिज्ञासाका उदय हो। 

अब हम कुछ अवतरणो द्वारा इस वात पर प्रकाश डालेगे कि, जैन 
रचनाओमे कितनी अनुपम, सरस, श्ात तथा स्फूर्तिपूर्ण सामग्री विद्य- 
मान है। 

अमृतचन्द्र सुरि अपने आध्यात्मिक ग्रन्थ नाटक समयसारमे लिखते 
हँ- जब तात्त्विक दृष्टि उदित होती है, तब यह बात प्रकाशित होती 
हँ कि आत्माका स्वरूप परभावसे भिन्न है, वह परिपूर्ण है, उसका न 
आरम्भ है और न अवसान है । वह अद्वितीय है, सकल्प-विकल्पके प्रपचसे 
वह रहित है।' 

आत्मा अमर है, इस विषयसे अ्रमृतचन्द्र सुरिका कितना हृदयग्राही 

स्पष्टीकरण है? वे कहते हँ-प्राणोके नाशका ही तो नाम मृत्यु 

१ इनके परिचयके लिए इसी संस्थासे प्रकाशित 'हिन्दी जैव .. 
साहित्यका संक्षिप्त इतिहास पुस्तक वेखना चाहिए। 

२ “आत्मस्वभावं परभावभिन्नमापूर्ण माचन्तविमुक्तसेकम्‌ । 


बिलीनसंकल्पविकल्पजाल॑ प्रकाशयन्‌ शुद्धतयो<भ्युदेति ॥* 
बनॉ० स० १०१ 


३ “प्राणोच्छेदम्दाहरन्ति मरणं प्राणाः किलास्थात्मनों 
ज्ञानं तत्‌ स्वव्मेव शाववततया नोच्छिद्यते जातुचित्‌ । 
तस्यातो मरणं व किचन भवेत्‌ तद्भीः कुतो ज्ञानिनो 
निःशंकः सतत॑ स्वयं स सहज ज्ञानं सदा विन्दति ॥-वा० स० ६२७। 
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हूँ । इस आत्माका प्राण ज्ञान है, जो अविनाशी रहनेके कारण कभी भी' 
विनष्ट नहीं होता। इस कारण आत्माका भी कभी मरण नहीं होता। 
अत ज्ञानी जनको किस बात का डर होगा ? वह निर्भयतापूर्वक स्वयं 
सदा स्वाभाविक ज्ञानको प्राप्त करता है। 


पूज्यपाद स्वामी कितनी उज्ज्वल तथा गभीर वात कहते हे- 
*जो परमात्मा है, वही में ह, (आत्मपना दोनोमे विद्यमान है) जो में 
हूँ, वही परमात्मा है। ऐसी स्थितिमे मुझे अपनी आत्माकी ही आराधना 
करना उचित है, अन्यकी नही।' 

बुधजनजी लिखते हूँ - 

“मुझमें तुकमें भेद थों, ओर भेद कछ_ नाहि। 

तुम तन तज परवुह्य भए, हम दुखिया तन मा हि ॥-सतसई। 

आत्मतत्त्वका साक्षात्कार किस अवस्थामे होता है, इस पर स्वामी 
पज्यपाद कहते हं-जब अन्त करण-जल राग-देप, मोहादिकी लहरोसे 
चचल नही रहता हैं, तव साधक आत्मतत्त्वका साक्षात्कार करता हैं। 
अन्यलोग उस तत्त्वको नही जानते है । 

उनका यह भी कथन है कि- इस गरीरमे आत्म-दृष्टि या आत्म- 
चितनाके कारण यह जीव शरीरान्तर धारण करनेक कारणको प्राप्त 
करता है। विदेहत्वकी उपलब्षि-शरीर रहित अपने आत्म-स्वरूपकी 
प्राप्ति-का बीज है आत्मामे ही आत्मभावना घारण करना। 





१ “ये परमात्मा स एवाह यो5हं स परमस्ततः । 
अहमेव सबोपास्यो तान्‍्यः कश्चिदिति स्थिति: ॥”-समाधितन्त्र ३१। 
२ “रागह्रेषादिकललोलेरलोल यन्मनोजलसू । 
स पदयत्यात्मनस्तत्त्वं तत्तत्वं नेतरो जनः ॥ ३४ ॥” 
३ “देहान्त्गतेबाज- देहेडस्मिन्नात्मभावना । 
बीज॑ विदेहनिष्पत्तेः आत्मन्येवात्मम्ावना ॥ ७४ ॥”-स० त०। 
४ 


३७७० जैनशासन 


इष्टोपदेशमे कहा है-“तत्त्वका निष्कर्ष है-जीव पृथक्‌ हैं और 
पुद्गल भी पृथक्‌ है। इसके सिवाय जो कुछ भी कहा जाता है, वह इसका 
ही स्पष्टीकरण है।' 


श्थे 


इस कारण आत्तज्ञानी ऋषि कहते हँ-“जिस उपायसे यह जीव 
अविद्यामय अवस्थाका परित्याग कर विद्यामय-ज्ञानज्योतिमय स्थितिको 
प्राप्त कर सके, उसकी ही चर्चा करो, दूसरोसे उसके विषयमे पूछो, उसकी 
ही कामना करो। इतना ही क्यों इसी विषयमे निमग्न भी हो जाओ।! 


आत्माका स्वरूप वाणीके अगोचर हैं अतः शुद्ध तात्त्विक दृष्टिसे 
कहते हूँ कि आत्माकी उपलब्धिको विषयमे प्रतिपाद्य एवं प्रतिपादकपने 
का अभाव हैं। आचाय॑ कहते हं-*जो में अन्योके द्वारा शिक्षित किया 
जाता हूं, अथवा जो मे दूसरोको उपदेश देता हू । यथार्थमे यह अज्ञ 
चेष्टा है; कारण में विकल्पातीत वचन-अगोचर स्वभाव वाला ह। 

पूज्यपाद स्वामीकी यह उक्ति बहुत मार्मिक तथा तत्त्वस्पर्शी है- 
जो पदार्थ जीवका उपकारी होगा, अर्थात्‌ जिससे आत्माको पोषण प्राप्त 
होता है, उससे शरीरकी भलाई नहीं होगी। जिससे शरीर का पोषण था 
हित होता हैं, उससे आत्माका हित नहीं होगा। कारण दोनोक हितोमे 
परस्पर विरोधीपना है।' 


'जीवोडयः पुद्गलइचान्य इत्यसों तत्त्वसंग्रह:। 
यदन्यदुच्यते किल्िचित्‌ सो5स्तु तस्पेव बिस्तर: ॥ ५० ॥” 
२ 'तदूजूयात तत्परान्‌ पृच्छेत तविच्छेततत्परो भवेत। 
येनाविद्यासय॑ रूप॑ त्यकत्वा विद्यासयं व्रजेत्‌ ॥ ५३ ॥”-स० तं०। 
३ “अत्परें: प्रतिपाद्योडहं यत्पराम्प्रतिपादये । 
उन्मत्तवेष्टितं तन्‍्मे यदहूं निविकल्पकः ॥ १६ ॥-स० तं०। 
४ “यज्जीवस्पोपकाराय तद्देहस्यथापकारकम्‌ । 
यद्देहस्योपकाराय तज्जीवस्यापकारकम्‌ ॥-इ० 3० १६। 


ना 
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इस आध्यात्मिक सत्यका प्रयोग भारतीय राजनीतिक क्षेत्रमे भी 
ज्योति प्रदान करता था। भारतीय हित और विदेगियोके कल्याणमें 
परस्पर सघर्ब था। अत जिन वातोसे भारतकी भलाई होती थी, उनसे 
विदेशियोके स्वार्थका विधात होता था, तथा जिनसे विदेशियोकी स्वार्थपुष्टि 
होती थी, उनसे स्वदेशका अहित होना अवध्यम्भावी था। ज्ञानार्णबवकार 
प्रत्येक आत्माकी अपरिमित शक्ति, आनन्द तथा ज्ञानका अक्षय भण्डार 
बताते हुए कहते हे - 

“अनन्तवीय विज्ञान-दुगानन्दात्मको<5प्यहम्‌ ।” 
आत्मविद्याकी उपलब्धिके विपयमे योगीरवर पृज्यपादका कथन हैं-- 


जैसे जैसे स्वरूपके अववोध का रस प्राप्त होने लगता है, वैसे वैसे प्राप्त 
हुए भी विपय-भोग अच्छे नहीं लगते।” ब्रह्मज्ञानी चक्रवर्ती सम्राट 
भरतेश्बरकों आत्मचिन्तनमें जो रस प्राप्त होता था, वह राजकीय वैभव 
के द्वारा लेगमात्र भी नहीं प्राप्त होता था। तत्त्वका सम्यक्‌ वोध होनेपर 


विवेकी जीवकी परिणतिम एक नवीन स्फ्रण होता है । विश्वके लोकोत्तर 





१ “थथ्ग यथा समायाति सवित्तों तत्त्वमुत्तमम्‌। 
तथा तथा न रोचन्ते विषया: सूलभा श्रपि ॥“-इ० उ० ३७। 
२ “प्रात्तरन्मीलिताक्ष: सन्‌ संध्यारागारुणा दिदव:। 
स मेनेडहुत्पदांभोजरागेणेवान्‌ रड्जिता: ॥ ११६ ॥ 
प्रातवच्यस्तमुद्धृतवेशान्धतमसं रविम्‌ । 
भगवत्केवलाकेंस्थ प्रतिबिम्बमर्मस्त सः॥ ११७ ॥” 
“आतरुत्थाय घर्मेस्थ: हृतधर्मानुचिन्तनः । 
ततोडर्यकामसंपत्तिं सहामात्येन्य॑रूपयत्‌ ॥ ४१, १२० (४ 
-महापुराण, जिनसेन 
८एवं धर्मप्रियः सम्राट्‌ धर्मेस्थानभिननन्‍्दति। 
मत्वेति निखिलो लोकस्तदा धर्मे रत व्यघात्‌ ॥ ४१, ११०४ 
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वैभवका अधिपति भरत प्रभातमे जगते ही प्राची दिशाको अरुण वर्ण- 
युक्त देख उसे'जिनेद्र चरण कमलकी लालिमासे अनुरजित सोचता था, 
और अपने प्रकाश द्वारा रात्रिके अन्धकारके उन्मूलनकारी सूर्यको देखकर 
उसे भगवान्‌ वृषभनाथके कैवल्य सूययकी अ्तिविस्वसे कल्पला करता था | 
वह जागते ही धर्मजरोके साथ धर्मके विषयमे अनुचितन करता था, 
परचात्‌ अर्थ-काम-सपत्तिके विषयमे अमात्य वर्गंके साथ विचार करता था। 
जहा वैभवकी वृद्धिमे साधारण मानव आत्माको पूर्णतया भूलकर कोलूके 
वेलकी जिन्दगीका अनुकरण करता है, वहां तत्त्वज्ञानी सम्राट्‌ सदा धर्मकी 
अधान चिन्ता करते थे, कारण उसमे विचक्षणकों विलक्षण आह्वाद प्राप्त 
होता हू ; इसके सिवाय उस मगलमय धर्मकी शरणमे जानेसे सर्व कार्योकी 
अनायास सिद्धि भी होती हूँ । इसीलिये भरतेश्वरके विषयमे सहापुराण- 
कार कहते है- 
“तथापि बहुचित्त्यस्थ धमंचिन्ताइसवद्‌ दुढा। 
धर्मे हि चिन्तिते सर्व चिस्त्यं स्यादनुचिन्तितम्‌ ॥” ११४, ४१॥ 
प्रजापति नरेशकी धार्मिक अनुरक्तिके कारण जनतामे भी सदाचरण 
का विकास तथा धार्मिक जागू ति अनायास होती थी। यदि यह दृष्टि जनता 
के भाग्यविधाताओके जीवनमे अवतरित हो जाय, तो आजका सकटमय 
तथा कलकपूर्ण संसार नवीन कल्याणभूमि वन सकता है। 


अपभ्रश भाषाके सुन्दर शास्त्र 'परमात्मग्रकाश' में योगीददेव 
लिखते है'-“शरीर-मन्दिरमे जो आदि तथा अन्तरहित एवं केवलज्ञानरूप 
ज्योतिर्मय आत्मदेव विद्यमान है, वही यथार्थमे परमात्मा है ।' 

परमाथ दृष्टिकी प्रधानतासे आचार्य कितनी मामिक बात कहते 





१ “देहा देवलि जो बसइ, देउ श्रणाइ अणंतु। 
केवलणाणफुरंततणु,सों परसप्पु णिभंतु ॥”-प० प्र० ३३। 
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हें-/आत्मन्‌ अन्य तीर्थोकी यात्रा मत करो। अन्य ग्रुरुकी सेवा 
भी अनावश्यक हैं। अन्य देवका चितन भी न करो । “केवल अपनी निर्मल 
आत्माका ही आश्रय लो।/ आचार्य कहते हे-यह आत्मा ही 
तो परमात्मा हैं। कर्मोदयक कारण वह आराध्यक स्थानमे आराधक 
बनता है। जब यह आत्मा अपनी ही आत्मामे स्वरूपका दर्शन करनेमें 
समर्थ होता है, तब यही परमात्मा हो जाता हैं।' 

राग अथवा स्नेहके कारण ही यह जीव अपने अनत, अक्षय आनद- 
के भण्डारसे वचित हो दु खमय ससारमे परिभ्रमण करता हैं। इस 
विपयको स्पष्ट करनेकोे लिये आचार्य तिलके उदाहरणको कितनी 
सून्दरताके साथ उपस्थित करते हे- 

“देखो! तिलोका समुदाय स्नेह (तेल) के कारण जलसिचन, 
पैरोक द्वारा कुचला जाना, एवं पून पुन पेले जानेंकी पीडाका अनुभव 
करता है। स्नेह गव्द ममता तथा तेल इन दो अर्थोकों द्योतित करता है। 
उनको ध्यानमे रखते हुए ही आचार्य महाराज समझाते है कि जैसे स्नेह 
को कारण तिलोका कूचला जाना तथा पेले जानेका कार्य किया 
जाता है, इसी प्रकार स्नेहके कारण यह जीव ससारकी अनत दु खाग्निमे 
निरतर जला करता है।' 

अपने कृत्योके विपाकका उत्तरदायित्व प्रत्येक जीव पर है, अन्य 
व्यक्ति इसमे हिस्सा नहीं बटाते, इस सिद्धान्तको स्पष्ट करते हुए कवि 


१ “भ्रण्णूज़ि तित्थु म जाहि जिय, अण्णु जि गुरुश्न म॒ सेवि । 
श्रण्णु जि देउ स चिति तुहु, अप्पा विमलु मुएवि॥ ६६ ॥” 
२ “एहु जु अ्रप्पा सो परमप्पा, कम्सविसेसे जायउ जप्पा। 
जामइ जाणढ श्रप्पे श्रप्पा, तामईं सो जि बउ परमप्पा ॥ ३०४५ ॥? 
३ “जलसिचणु पयणिदलणु, पुणु पुण पीलण दुक्खु | 
णेह॒ह लग्गधि तिलणियरु, जंति सहंतउ पिक्खु ॥ २४६ ॥” 
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कहते हं-/हे जीव! पूत्र, स्त्री आदिक निमित्त लाखों प्राणियोकी 
हिसा करके तू जो दष्कृत्य करता है, उसके फलको एक तू ही सहेगा /' 

आजके युगमे उदारता, समता, विश्वप्रेम आदिके मधुर शब्दोका 
उच्चारण करते हुए अपनी स्वार्थपरताका पोषण बडे बडे राष्ट्र करते हे, 
और करोड़ो व्यक्तियोके न्यायोचित और अत्यन्त आवश्यक स्वत्वोका 
अपहरण करते है, उनको इस उपदेशके दर्पणमे अपना मुख देखता 
श्रेयस्कर है। 

कवि आत्माके लिए कल्याणकारी अथवा विपत्तिप्रद अवस्थाके 
कारणको बताते हुए साधकको अपना मार्ग चुननेकी स्वतत्रता देते है और 
कहते है- 

«देखो | जीवोके बधसे तो नरकगति प्राप्त होती है, और 
दूसरोको अभयपद प्रदान करनेसे स्वर्गका लाभ होता है। ये दोनो मार्ग 
पासमें ही बताए गये हे। 'जहि भावइ तहि लग्गु-जो बात तुम्हे 
रुचिकर हो, उसीमे लग जाओ"। कितना प्रशस्त और समुज्ज्वल मार्गे 
बताया है। जो जगत्‌को अभय प्रदान करेगा, वह अभय अवस्था तथा 
आनन्‍दका उपभोग करेगा। जो अन्यको कष्ट देगा, उसे विपत्तिकी भीषण 
दावाग्निमे भस्म होना पडेगा। जिसे कल्याण चाहिये, उसे पूर्वोक्त सदु- 
पदेशको ध्यान में रखना चाहिये। 

लोग अपनी आत्माकों भूल जाते है। ग्रल्थोका परिशीलन और 
तप.साधनामे अपनेको कृतकृत्य समझते है । वे यह नही सोचते, कि 





१ “मारिवि जीवहूं लक्खड़ा, ज॑ जिय पाउ करोसि। 
पुत्तकलत्तह॑ कारणईं, त॑ तुहूँ एकू सहीसि ॥ २११ ॥ 7 
-परमात्मप्रकाश । 
२ “जीव वर्धतहं णरयगइ, श्रभयपदार्ण सर्गू | 
बेपह जबला दरिसिया, जाह भावई तहि लग्यु ॥ २५७॥ 
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हिना इकाईक अकेले भृनन्‍्योका भी कुछ मूल्य या महत्त्व होता हैं? इस 
दुष्टिकों आचाय॑ महाराज कितनी स्पप्ठताके साथ वताते है- 

”“जिसक हृदयमें निर्मल जात्माका वास नहीं होता , तत्त्वत क्‍या 
शास्त्र, पुराण एवं तपब्चर्ण उसे निर्वाण प्रदान कर सकती हैं ? 

वियार्थम निर्वाण प्राप्तिकी प्रथम सीढी आत्मदर्णन हूँ। भात्म-दर्भन, 
आत्म-अववोध तथ्य धात्मनिमग्नताक द्वारा मुक्ति प्राप्त होती है । 

पाहड़ दोहामें रामसह मुनि आत्मवोधकों परमकला बताते हुए 


कंह्नत >>>न- 0 
कहर 


/पर 


+अक्षरात्ढ स्थाही मिश्रित (ग्रन्योको)कों पढ् पढकर तू क्षीण 
हो गया, किन्त्‌ तूने इस परमकलाको नही जाना, कि तेरा उदय कहा हुआ 
बार तू कहा लीन हुआ |” जीवन अल्पकाल स्थायी हैं, अत. उपयोगी और 
कल्याणकारी वाड मबका ही अभ्यास करना चाहिये। इस विपयमे कवि 


० 


कह्त ट्‌ (प्‌ ह्व हा उ 


2 


“चास्त्रोका अन्त नही है, जीवन अल्प है और अपनी वृद्धि ठिकाने 
नहीं हैं। अत वह वात सीखनी चाहिये, जिससे जरा और मरणके पे 
मे छठकारा हो जाब। 


मोदी प्राणीको पुन प्रवुद्ध करते हुए कहते हं- 


१ झप्पा णिवमनणि णिम्मलठ, णियर्में बसइण जासू । 
सत्यपुराणईं तव चरणु, मुदखु जज कर्राहूं कि तासु ॥ ६६ ॥” 
2 -परमात्मप्रकाश । 
२ सम्यरदर्शनज्ञानचारित्राणि सोक्षमार्गः ।/ त० सू० ११॥। 
३. “अक्लरचडिया मसि मिलिया पार्ठत्तो गम खीण। 
एक्क ण जाणी परसकला काह उरगउ कहि लीण ॥ १७३ ॥” 
४ “अन्तो णत्यि सुईणं कालो थोवों वय च दुम्मेहा । 
त॑ णवर सिविखयव्य॑ जि जरमरणक्सयं कुणहि ॥ €८ ॥/ 
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“देख भाई! विषयसूख तो केवल दो दिनके हे, और पुन. दुखकी 
परिपाटी-परंपरा है । अरे आत्मन्‌ ! भूलकर भी त्‌ अपने कधेपर क्ल्हाडी 
मत मार।” 

अरे मूढ | जगतिलक आत्माकों छोड़कर अन्यका ध्यान मत कर। 
जिसने मरकत मणिकों पहिचान लिया है वह क्या काचकी कोई गणना 
करता है। 

जो लोग विषयभोगको भोगते हुए आत्मत्वकी पूर्ण विकसित अवस्था 
मोक्षकों चाहते है, वे असंभवकी उपलब्धिके लिये प्रयत्नशील हे। कवि 
सरल किन्‍्त्‌ मर्मस्पशी शैलीसे, समझाते हे-'दो तरफ दृष्टि रखनेवाला 
पथिक मार्गमे नहीं बढता है। दो मुखवाली सुई कंथा-जीणंवस्त्रको नही 
सी सकती, इसी प्रकार इद्रियसुल् और मुक्ति साथ-साथ नहीं होती।' 

भदत्त गुणभद्र एक हृदयग्राही उदाहरण द्वारा इस तत्त्वको समजाते 
हैं कि साधक का सच्चा विकास परिग्रहक द्वारा नही होता- 

/ 'तराजूके नीचे ऊचे पलड़े यह स्पष्टतया समझाते हुए प्रतीत होते 


१ “विसयसुहा ढुइ दिवहुड़ा पुणु दुबखहं परिवाड़ि। 
भुललउ जीव स वाहि तुहुं अप्पाखंधि कुहाडि ॥ १७ ॥* 
२ “अप्या मिल्लिबि जगतिलड मूढ म क्ापहिं अण्णु। 
जि मरगउ परियाणियड तहु कि कच्चहु गण्णु ॥ ७१३४ 
३ “बे पंयेहि ण गस्‍्सइ बेसुह सुई ण सिज्जए कंथा। 
विण्णि ण हुंति अपाणा इच्द्रियसोक्खं च मोद्ख च ॥२१शे 
-पाहुड़ दोहा । 
“दो सुख सुई त सीबे कन्या । दो सुल्ल पन्‍थी चले न पन्‍था। 
यों दो काज न होहि सयाने। विषय भोग अर मोख पयाते ॥* 
४ “अधो जिधृक्षयों यान्ति यान्त्यूध्वेसजिधुक्षयः। 
इति स्पष्ट बदत्तो वा नामोन्नासौं तुलान्तयों: ॥ १५४ ॥* 
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हूँ, कि ग्रहण करनेकी इच्छा वालोंकी अधोगति होती हैं और अग्रहणकी 
इच्छा वालोकी ऊध्वंगति होती है ।' 

कितना मामिक सर्वोपयोगी उदाहरण हैं यह , तराजूका वजनदार 
पलडा नीचे जाता है, जो परिग्रहधारियोके अधोगमनको सूचित करता 
हँ; और हल्का पलडा ऊपर उठता है, जो अल्पपरिग्रहवालोके ऊध्वें- 
गमनकी ओर सकेत करता हैँ। 


गुणभद्र स्वामी उन लोगोको भी आत्मोद्धारका सुगम उपाय बताते 
है, जो तपण्चर्याके द्वारा अपने सुकुमार जरीरको क्लेश नही पहुँचाना चाहते 
हूँ, अथवा जिनका दरीर यथार्थमे कष्ट सहन करनेमे असमर्थ है। वे कहते 
हर 

तू कप्ट सहन॒ करनेमे असमर्थ है, तो कठोर तपर्चर्या मत 
कर , किन्तु यदि तू अपनी मनोवृत्तिके द्वारा वश करने योग्य क्रोधादि 
शत्रुओको भी नही जीतता है, तो यह तेरी वेसमझी है ।' 

वास्तवमे मानसिक विकारों पर विजय ही सच्चा विकास और कल्याण 
हैं। मानसिक पवित्रताका विगुद्ध जीवनर्के साथ घनिष्ठ सम्वन्ध हैँ। महा- 
कवि बनारसीदासजी की वाणी कितनी प्रवोधपूर्ण है- 


“समुझे न ज्ञान, कहे करम किए सो मोक्ष, 
ऐसे जीव विकल मिथ्यात्की गहलमें। 
ज्ञान पक्ष गहे कहे श्रातमा श्रबन्ध सदा, 
बरते सुछन्द तेउ डूबे हे चहलमें ॥ 
जथायोग्य करम करे प॑ समता न धरे, 
रहें सावधान ज्ञान ध्यानकी टहलमसें। 





१ “करोतु न चिर घोर तपः वलेशासहो भदान्‌ । 
चित्तसाध्यान्‌ कषायादीन्‌ न जयेद्रत्तदज्ञता । २१२॥” 
“आत्मानुशासन । 
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तेई भव-सागरके ऊपर हुवे तरे जीव, 
जिन्हकी निवास स्थादवादके सहलमे ॥“ 


भैया भगवतीदासजीक ये दोहे कितने सरल, सरस तथा शान्ति- 

रस पूर्ण हे ! कैसा भी मोहाकुल व्यक्ति हो, इनके द्वारा चेतन्यकी स्फूर्ति 
हुए बिना नहीं रहेगी। महाकवि आत्मदेवसे बात करते हुए व्यह्मविलास- 
में कहते है - हे 

“चल चेतन तहं जाइये, जहां न राग विरोध । 

निज स्वभाव परकाशिये, कौजे झ्रातम बोध॥ १ ॥ 

तेरे बाग सुज्ञान है, निज गृण फूल विशञाल। 

ताहि विलोकहु परस तुम, छांड़ि आल जंजाल॥ २ ॥ 

झहो जगतके राय, सानहु एती बीनती । 

त्यागहु पर परजाय, काहे भूले भरमसे ॥ ३ ॥ 

तुम तो पूँनों चंद, प्रन जोति सदा भरे। 

पड़े पराए फन्‍द, चेतहु चेतन राय जू.॥ ४ ॥ 

निज चन्दाकी चांदनी, जिह घटमे परकास। 

तिहिं घमें उच्चोत हू वव, होय तिसिरको नास ॥ ५ ॥| 

जित देखत तित चांदनी, जब निज नयननि जोत। 

नेत मिचत पेखे नहीं, कौन चांदनी होत ॥ ६ ॥ 

या सायासे राचके, तुम जिन भूलहु हंस। 

संगति याकी त्यागके, चीस्हों अपनी अंस ॥ ७ ॥* 

कविका यह कथन कितना उपयोगी है- 

“राग न कीजे जगत राय किए दुःख होय। 

देखहु कोकिल पींजरै, गह डारत हे लोय॥ ८ ॥ 

त्याग बिना तिरबों नही, देखहुं हिये विचार । 

तूबी लेपहि त्यागती, तब तर पहुंचे पार॥ ६ ॥ 
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तन ऊपर जम जोर हूँ, 'जिनसो' जमहुं डराय । 

तिनके पद जो सेइये, जमकी कहा बसाय ॥ १० ॥ 

मंनासे तुम क्यो भए, मे नासे सिघ होय। 

मं! नाही वह ज्ञानमें, में न रूप निज जोय ॥ ११ ॥ 

जेनी जाने जेन ने, जिन जिन जानी जैन। 

जे जे जेनी जैन जन, जाने निज निज नेन॥ १२ ॥ 

चार माहि जोलो फिरे, धरे चारसो प्रीति। 

तोलो चार लखे नहीं, चार खूद यह रीति ॥ १३ ॥ 

जे लागे दस वीस सो, ते तेरह पचास । 

सोलह वासठ कीजिये, छाड चार को बास॥ १४ ॥7 

मोहकी प्रगाढ निद्रामे मग्न ससारी प्राणीका कितना भावपूर्ण चित्र 

यहा अकित किया गया हँ- 

“काया चित्रशालार्मं करम परजक भारी , 

सायाकी सवारी सेज चादर कलपना। 

शयन करे चेतन श्रचेततता नींद लिए , 

सोहकी मरोर यहू लोचनको ढपना॥ 

उर्द बल जोर यह श्वासको शबद घोर, 

विषय सुखकारी जाकी दोर यह सपना। 

ऐसे मूृढ़ दह्मामें मगन रहे तिहु काल, 

धार भूम जालमें न पावे रूप अपना ॥/ 

ससारमे घन, वैभव, विक्रम, प्रभाव आदि सपन्न पुरुषकी पूजा होती 

हैँ, औरऐ सी विशेषता समलक्षत व्यक्तिका सन्‍्मान किया जाता है। आत्माका 
इससे कोई पारमा्थिक हित सपन्न नही होता | जीवका यथार्थ कल्याण उस 
सबर भावनासे होता है, जिसके द्वारा कर्म वन्‍्चन नही होता। इसी कारण 
कविवर मुगल गासकको प्रणाम न कर ज्ञान सम्राद्‌ की इन मासिक 
शब्दों द्वारा अभिवन्दना करते हें - 
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“जगतके सानी जीव हू रहयो गमानी ऐसो , 
आखव असर दुःखदानी महा भोम है। 
ताको परिताप खंडिदेको परगठ भयो, 
धर्मको धरैया कर्म रोगको हकोम है! 
जाके प्रभाव आगे भागें परभाव सब, 
नागर नवल सुख-सागरकी सौम हूँ। 
संवरको रूप घरे साधे शिवराह ऐसो, 
ज्ञानी पातशाह ताको मेरी तसलोम है ॥” 





इनकी रचना नाटक ससयसार अध्यात्म अमृत रततसे पूर्ण अनुपम 
कृति है । यह कविकी प्राणपूर्ण लेखनीका प्रसाद है कि ब्रह्मदिद्याक्ता प्रति- 


९ ्े 


जाकपक -->कपा+-ओल अजय ++> 


पादन शुप्क न होकर अत्यन्त सरस, आह्वादजनक तथा आकर्षक बना है 
ग्रन्थक विषयमें स्वयं कविका कथन कितना अंतस्तलकों स्पर्ण करता है- 


“मोक्ष चढ़वेकी सोन, करमको करें बोन, 
जाके रस भौन वृद्धि लौन ज्यों घुलत हूँ। 
गूतिनको गिरंथ निरशुनोतकों सुगम पंथ, 
जाको जस कहत सुरेश अकुलत हैँ। 
याहीके सपक्षी सो उड़त ज्ञान-गगन मांहि, 
वाहीके विपक्षी जगजालरे उलतु हूँ। 
हाटठक सो दिमलल विरादक सो विसतार , 
नाटकके से हिए फादक यों खुलतु है।” 





गज. नयी 30 डक अर ॥ अननवन्‍बबलनयाक. 
सच। फकरक्य। हूं, ५ 


५8 


यह अभिमानी प्राणी वाद बातमें अपनी नाककी 
यह नही सोचता कि वस्तृतः यह नाक थोड़ेसे मांसका पिड है, जिसका 
आकार 'तीन' सरीखा दिखता है । ऐसी नाकके पीछे यह न तो सब्युरुकी 
जाज्ञाका ही आदर करता है, और न॒ यह विचारता है, कि 


०. 


पद पद पर लड़ाई लेना नहीं है। वह तो अपनी कमरमे खड्य वाचकर 
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अकडता हुआ नाक! की रक्षार्थ उद्यत रहता हैं। सुन्दर भावके 
साथ लालित्यप्रचुर पदावली ध्यान देने योग्य हैं- 

“हप्की न भाक हिए, करमको टांक पिये , 

ज्ञान दबि रहयो मिरगांक जैसे घनमें। 

लोचनकी दाकसों न माने सदुगुरु हांक , 

टोल॑ पराधीन मूढ राक तिहूं. पनमें॥ 

टांक इक मासकी डली-सी तामें तीन फांक , 

तीनको सो श्राक लिखि रास्यो काहू तनमें। 

तासी कहें 'नाका ताके राखिवेको करें काक , 

लाकसमों खरग वाधि वांक धर मनमें ॥7 

यह जीव बनादिसे घरीरकों अपना मान रहा है, उसे अत्वन्त सुबोध 

तथा हृदयग्राही उदाहरण द्वारा इन भव्य थव्दोमे समझ्नाते है- 

“जैसे कोऊक जन गयो धोबीके सदन तिनि 

पहरुनो परायो वस्त्र मेरो मानि रहो है। 

धनी देखि कहयो भैया यह तो हमारों वस्त्र , 

चीन्हों पहचानत ही त्याग भाव लहयो है॥ 

तैसे द्वरी अनादि पुद्यल सो संजोगी जीब, 

संगके ममत्वतों विभाव तामें बहयो हैं। 

भेदज्ञान भयो जब शआपा पर जान्यो तब, 

न्यारो परभावसों सुभाव निज गहयो है॥“ 

अपनी हीन परिस्थितिक होते हुए बार बार विपदाओके बादल पिरे 

देख जब साहसका वाघ टूटता हो उस समय ब्रह्मविलासका यह हितोपदेश 
बडा पथ्यकारी होगा- 

“बहांकी कमाई भैया पाई तू यहां श्राय, 

झ्व कहा सोच किए हाथ कछू परिहे। 
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तब तो विचारि कछू कियो नांहि बंध समे, 

याको फल उद्दे आयो हम कंसे करिहे। 

अब कहा सोच किए होत है श्रज्मानी जीव , 

भगते ही बने कृत्य कर्म कह टरिहे। 

झ्बके संम्हालके विचार काम ऐसो कर, 

जात॑ चिदानन्द फंद फेरिसें न परिहे॥” 

एकान्त पक्षकों सत्पथ मान कर उसे अपना मत मानने वालो को 

मतवारा समझते हुए कवि शान्त रसवारे का समर्थन करते हुए कहते है- 

“एक मतवारे कहे अ्रन्य मतवारे सब, 

सेरे मत-वारं पर वारे मत सारे हे। 

एक पंच-तत्त्ववारे एक एक-तत्व॑ वारे, 

एक भम-सतवारे एक एक न्यारें हु ॥ 

जेसे मतवारे बके तेसे मत-वारे बके, 

तासों मतवारे तकोे बिना मतवारे हे। 

शान्ति-रसवारे कहें सतको निवारे रहे, 

तेई प्रान प्यारे लहे, और सब बारे हे॥ 

एक समय जिनेन्द्र भक्तिमे तललीन एक कविको इस प्रकार को 

समस्या पूर्ति दी गई, जिसमे अकवरकी स्तुतिक प्रभावसे नही बचा जा सकता 
था। उस चालाकीके फन्देसे बचते हुए कविने अपने पवित्र आदर्शकी किस 
प्रकार रक्षा की इसका परिज्ञान इस पद्यसे होगा- 

“जिय बहुतक वेष घरे जगमें 

छंबि भा गई शआझाजू दिगम्बर की । 

चिन्तामणि जब प्रगदयो हियमें, 

तब कौन जरूरत डम्बर की॥ 

जिन तारन-तरन हि. सेय लिए, 

परवाह करें को जब्बर की। 
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जिहे श्रासा नहीं परमेसुरको, 
मिलि शास करो स्‌ अकव्बर की॥” 
दुनियाम ऐसा कौन है, जो झूलेसे परिचित न हो ? कवि वृन्दावन 
एक ऐसे विलक्षण तथा विद्ञाल लोक-ब्यापी झूलेका वर्णन करतें है, जिसमें 
सभी तसारी घूमते है। एक तत्त्वज्ञानी ही झूलेके चक्‍्करसे वचा है- 
“नेह श्री मोहके खंभ जाम लगे, दौकडी चार डोरी सुहावे। 
"*चाहकी पाटरी जास पे है परी, पुण्य शी पाप जी' को भुलावे।॥। 
सात राजू श्रधों सात ऊँचे चले, स्व ससारकी सो भमावे। 
एक सम्यक ज्ञानि ही भूलना सो, कूदिके बृन्द' भव पार जावे ॥/” 
5 -छन्दशवक ७९ । 
इस झूलेका वर्णन कविने झूलना छन्दमे ही किया है यह और मनोहर 
वात है । 
भेयः भगवतीदासजी सुवुद्धि रानीके द्वारा चैतन्यरायको समन्नाते हे कि 
अमूल्य मनृप्यभवकों प्राप्तककर आत्माका अहित नहीं करना चाहिये। 
कितना सरस तथा जीवनप्रद सवाद हैं- 
“सुनो राय चिदानन्द, कष्टो जु सुबुद्धि रानी 
कहू कहा बेर बेर नेक तोहि लाज हूँ। 
झसी लाज ? कहो, कहां, हम कछु जानत न 
हमें इहां इन्द्रनिकों विष॑ सुख राज है॥ 
इस पर सुवुद्धि देवी पुन कहती है- ह 
“अरे मूढ, विषय सुख सेये तू श्रतन्ती बार 
अजहूँ श्रधायो नाहि, कामी शिरताज है। 
सानुपष जनस पाय, आरज सुर्खेत शभ्राय, 
जो न चेत॑, हंसराय तेरो ही श्रकाज है॥” 
अपने स्वरूपको तनिक भी स्मरण न करनेवाले आत्माको कितनी 
ओजपूर्ण वाणीमे सजान करनेका प्रयत्न किया गया है। मैया” कहते है- 


(4 


जनशासन 


“कौन तुम ? कहां श्राए, कौने बौराए तुर्माह, 
काके रस राचे, कछ सुध हूँ घरतु हो। 
तुम तो सयाने पे. सयान यह कौन कीन्‍हों, 
तीन लोक नाथ हवेके दीनसे फिरतु हो ॥” 
वड़े मधुर शब्दोमे आत्माको समझाते हुए 'ज्ञानमहल'के भीतर 
बलाते हे और समझाते हे, कि ऐसे अपूर्व स्थलको छोड़कर भलमे भी 
बाहर पाव मत धरना-परपदार्थमे आसक्ति नही करना। 
“कहां कहां कौन संग लागे ही फिरत लाल 
आवो क्यों न आ्राज तुम ज्ञानके महलमें। 
तेकहु॒ विलोकि देखो, श्रन्तर सुदृष्टि सेती 
कैसी कैसी नीकि नारि खड़ी हे टहलमें ॥” 
यहा क्षमा, करुणा आदि दे वियोको ज्ञानके महलमे अवस्थित बताया 
है। उनकी सुन्दरता एवं महत्ता अपूर्व है। कवि कहते हे- 
“एकन ते एक बनी सुन्दर सुरूप घत्री, 
उपसा न जाय गनी रातकी चहलसे। 
ऐसी विधि पाय कहूँ, भूलि हूँ न पाय दीजे, 
एतो कहयो वास लौजे बीनती सहलमें॥” “ 
कविवर बनारसीदास साधना-प्रेमीसे छह माह पर्यन्‍त एकान्तमे 
बैठकर चित्तको एक ओर करनेकी प्रेरणा करते हुए कहते है :- 
“तेरो घद सर तामे तू ही है कमल वाकौ 
तू ही सधुकर है सुवास पहिचानु रे। 
प्रापति न हूवेहै कछू ऐसे तू विच्यारतु 'है 
सही हू बेहे प्रापति सरूप थों ही जानु रे ॥ 
जब समाधिकी अवस्था उत्पन्न होती है तब भेद बुद्धि नही रहती। 


कहते हे- 


न्श्डा 
5३ 
नव 
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“रास रसिक अद राम रस कहन सुननके दोय । 
जद समाधि परगट भई, तब दुविधा नहि कोय ॥* 
भक्तिके क्षेत्रमे भक्तामर, कल्याणमन्दिर, एकीमाव, विपापहार आदि 
स्तोत्नोके रूपमे वडी पवित्र और आत्मजागृतिकारिणी रचनाएं हें। 
साहित्यकी दृष्टिसे भी भक्तिसाहित्य बहुत महत्त्वपूर्ण हूँ । 
भवतामरके मृगपति भीति निवारक पथका श्री हेमराजपाउने कितना 
सजीव अनुवाद किया हँ- 
“अति मद मत्त गयन्द कू भयल नतने विदार। 
मोती रक्त समेत डारि भतल सिगार ॥ 
बाकी दाढ विश्ञाल, बदनमें रसना लोले। 
भीम भयानक रूप देखि जन थरहर डोले ॥ 
ऐसे मृगपति पग तले, जो नर आयी होय। 
शरण गए तुब चरणकी बाधा करे न कोय ॥ ३६ ॥” 
जिनेद्रदेवकी आराधनाके प्रभावसे अग्निकृत उपद्रव भी नप्ट हो 
जाताहूँ। इस विपयमे कविवर कहते हँ- 
“प्रलय पवरनकर उठो श्राय जो तास पटन्तर। 
चर्म फुलिंग शिक्षा उतंग पर जले निरन्तर ॥ 
जगत्‌ समस्त निगलके भस्म कर देगो मानों ) 
तडतडात दव-अ्नल जोर चहुँ दिशा उठानो। 
सो इक छिन में उपशर्म, नाम नीर तुम लेत। 
होय सरोवर परिन में विकसित कमल समेत ॥ ४० ॥” 
इससे समुद्र सम्बन्धी विपत्ति भी दूर हो जाती हैं। मानतुग आचार्य 
भविततके रसमें तल्लीन हो कितने हृदय-स्प्षी उद्गार व्यक्त करते है- 
“ग्रस्भोनिधी कुभितभीषणनक्रचक्रपादीन्रपीठभयदोल्वणवाडवार्नी । 
रंगत्तरंग-शिखर-स्थितभानपात्रास्त्रार विहाय भवतः स्मरणाद्‌ ब्रजन्ति॥” 
इसे हेमराजजी इन झव्दोमे उपस्थित करते हे .-- 
२५ 
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“नक्र चक्र सगरादि मच्छ करि भय उपजावे। 

जामे बड़वा-अग्नि दाहते नीर जलाबे॥ 

पार न पाव जास थाह नहिं लहिए जाकी। 

गरजे श्रति गंभीर लहरकी ग्रितती न ताकी ॥ 

सुख सौ तिरे समुद्रको जे तुम गुन सुमराहि। 

लोल कलोलनके शिखर, पार मान ले जाहि॥ ४४ ॥” 

/ भानतुग सुनिवरने कितने सुन्दर सानुप्रास पद्च द्वारा जिनेन्द्रकी महिमा 

बताई है- 
“तात्यद्भुत॑ भवनभूषण भूतनाथ, भर्ेग णर्भवि भवन्तमशिष्टवन्तः। 
तुल्या भवन्ति भवतो ननु तेन कि वा भृत्याश्रितं य इह तात्मसमं करोति।। १०॥” 


इस पद्यमे भकार' की एकादश वार आवृत्ति विशेष ध्यान देने योग्य 
है। हिन्दी अनुवादमे मूलके सौन्दयका प्रतिबिम्ब तो न आ सका। उसमें 
उसका भाव इस प्रकार बताया है- 
“न हि श्रचंभ जो होहि तुरन्त । तुमसे तुम गुण वरणत सन्त ॥ 
जो अधनीको आप समान । करे न सो निन्दित धनवान ॥” 
आचार्य मानतृग जिनेन्द्रदेवको बुद्ध, शकर, विधाता, पुरुषोत्तम 
शब्दोसे सबोधित करते हुए अपने गृणानुराग को इन गभीर शब्दो द्वारा 
स्पष्ट करते हें- 
बुद्धस्त्वमेव विवुधाचितबुद्धिबोधात्‌ 
/. त्वं शड्डरोइसि भुवनत्रयशहूरत्वात्‌ 
धातासि धीर शिव-सार्ग-विधविधानात्‌ 
व्यक्तं त्वमेव भगवन्‌ पुरुषोत्तमोड्सि ॥२५॥* 
कविरत्न श्री गिरिधर शर्माने इसे इस रूपमें लिखा है- 
“तू बुद्ध है विबुध पूजित बुद्धिवाला 
४ कल्याण कत्‌ृ वर शंकर भी तुही है। 
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तू मोक्षमार्ग विधिघारक है विधाता 
हैं व्यक्त नाथ पुरुषोत्तम भी तुही हूँ ॥” 
कल्याणमन्दिर स्तोन्रमे कहा हैं- 
“त्व॑ तारको जिन ! कय भविना त एव त्वामुहृहन्ति हूँदयेन यदुत्तरन्तः । 
यहा दृतिस्तरति यज्जलमेष नूनमन्तर्गतस्य मरुत. स किलानुभाव: ॥१०॥।” 
यहा कवि भगवान्‌ से कहता है आप तारक नही है, क्योंकि में अपने 
चित्तम आपको विराजमान कर स्वय आपको तारता हू। इसी बातको 
बनारसोदासजी हिन्दी पद्यानुवादम इस प्रकार समझाते है- 


“त्‌ृ भविजन तारक किमि होहि ? 
ते चित धारि तिराह ले तोहि ॥ 
यह ऐसे कर जान स्वभाव। 
तिरहिं मसक ज्यों गर्भित वाव ॥ १० ॥” 


इसका समाधान पद्म उत्तरार्ध द्वारा करते है कि, जैसे पवनकी 
प्रभावसे मशक जलमे तिरती है, उसी प्रकार आपके नामके प्रभावसे जीव 
तरता हैँ । 

एकीभावस्तोत्रमे जिनेनद्रकी भक्ति-गगाका बडा मनोहर चित्रण 
किया है। नयरूप हिमालयसे यह गगा उदित हुई है और निर्वाणसिन्धुमे 
मिल जाती है। वादिराज सूरि कहते हे- 


“प्रत्युत्प्ना नयहिमगरिरेरायता चामृताब्धे: 
या देव त्वत्पदकमलयो. सद्भता भक्तिगड्भव । 
चेतस्तस्पा मम ! रुचिवक्ञादाप्लुतं क्षालितांह:- 
कल्माषं यदूभवति क्रिसिय देव सन्देहभूमिः ॥१६॥” 
भूधरदासजी हिन्दी अनुवादमे इसे इस प्रकार स्पप्ट करते हे- 
“स्थाह्वाद-गिरि उपज मोक्ष सागर लो धाई । 
तुम चरणाम्वुज परस भक्ति-गंगा सुखदाई ॥ 
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मो चित निर्मल थयो न्होन रुचि पूरब तामें । 
प्रब वह हो न मलीन कौन जिन संशय यासे ?” 
धनञुजय महाकवि अपने विषापहारस्तोत्रमें युक्तिपुबंक यह बात 
बताते हैं कि परिग्रहरहित जिनेद्धकी. आराधनासे जो महान फल प्राप्त 
होता है, वह धनपति कुबेर से भी नहीं मिलता है। जलरहित शैलराजसे 
ही विशाल नदियां प्रवाहित होती हें। जलराशि समुद्रसे कभी भी कोई 
सदी नहीं निकलती। कविवर कहते हें- 


“तुज्ात्फल यत्तदकिड्चनाच्च प्राप्यं समृद्धान्न धनेश्वरादेः । 
निरम्भसो5प्युच्चतमादिवाद्रेनेंकापि निर्यात थुनो पयोधे: ॥ १६ ॥४* 
इसका हिन्दी अनुवाद इस प्रकार है- 
“उच्च प्रकृति तुम नाथ संग किचित्‌ न धरन तें। 
जो प्रापति तुम थकी नांहि सो धनेसुरन तें॥ 
उच्च प्रकृति जल बिना भूमिधर धुनी प्रकासे । 
जलधि नीर ते भरदो नदी ना एक निकासे ॥ १९ ॥” 
महाकवि कहते हैं, जिनेन्द्र भगवानकी महत्ता स्वतः सिद्ध हैं, अन्य 
, देवोंके दोषी कहे जाने से उनमें पूज्यत्व नहीं आता। सागरकी विशालता 
स्वाभाविक है। सरोवरकी लघुताके कारण सागर महान्‌ नहीं बनता। 
कितना भव्य तर्क हैं! वास्तविक वात भी है, एकमें दोष होते से दूसरेमें 
निर्दोधत्व किस प्रकार प्रतिष्ठित किया जा सकता है? कविक़ी वाणी 
कितनी रसवती है'- 








१ “पापवान व पुण्यवान्‌ सो देव “बतावे । 
तिनके औगुन कहै, नांहि तू गुणी कहावे॥ 
_पिज्ञ सुभावतें अम्बुराशि निज महिमा पावे। 
स्तोक सरोवर कहे कहा उपमा बढ़े जावे॥” 
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“से नीरजाः स्थादपरोडघवान वा तद्दोषकीत्येंव न ते गुणित्वम्‌ । 
स्वतोडम्बुराशेमेहिमा न देव स्तोकापवादेन जलाइयस्य ॥ 
-विषापहार ११॥ 
कविवर वृन्दावन, मनरगलाल, बस्तावर, रामचन्द्र आदिने चौवीस 
तीर्थकरोकी पूजा द्वारा पवित्र भक्तिका प्रदर्शत किया है। भगवान्‌ 
चद्रप्रभ अप्ठम तीर्थकरको वैराग्य प्राप्त हुआ है। वे अब मुनिपद 
स्वीकार कर रहे है। उन्हें मुनि अवस्थामे चन्द्रपुरीमं महाराज चन्द्रदत्तने 
दुग्यका आहार कराया था। भगवान्‌ स्फटिककी शिलापर विराजमान 
हो तपोग्नमे श्रेप्ठ ध्यानमे निमग्न हो गए थे। भगवान्‌का शरीर 
समन्तभद्राचार्यने 'चन्द्रमरीचिगौरम्‌' कहा हैं। इस बुभ्नताको सूचित 
करनेवाली सावन-मामग्रीनें कवि वुन्दावनजीकों कितनी मनोहर कल्पनाकी 
प्रेरणा प्रदान की, यह सहृदय भक्तजन विचार सकते हँ। कवि कहते हँ- 
“लखि कारण हू जगते उदास । चिन्त्यों अ्रनुप्रेक्षा सुख निवास ॥४॥ 
तित लीकान्तिक वोध्यी नियोग । हरि ज्िविका सजि धरियों श्रभोग । 
तापे तुम चढ़ि जिन चन्दराय । ता छिनकी ज्योभा को कहाय ॥५॥ 
जिन श्रंग सेत, सित चमर ढार । सित छंत्र श्लीस गल गुलकहार । 
सित रतन जडित भूषण विचित्र । सित चन्द्र चरण चरचे पवित्र ॥६॥, 
सित तन-द्यूति नाकाधीश श्राप । सित शिविका कांधे धरि सुचाप | 
सिंत सुजस सुरेश नरेश सर्व । सित चितमें चिन्तत जात पर्व ॥छा 
सित चद्धनगर ते निकलि नाथ । सित बनमें पहुँचे सकल साथ । 
सित शिलाशिरोमणि स्वच्छ छाह । सित त्प तित धारथचो तुम जिनाह ॥८।॥॥ 
सित पयको पारण परम सार । सित चन्द्रदत दीनो उदार। 
सित करमें सो पय घार देत । भानों बांधत भव-सिन्धु सेत ॥६॥ 
मानो सुपुण्य धारा प्रतच्छ । तित भ्रचरज पन सुर किय ततच्छ । 
फिर जाय गहन सित तप करन्त । सित केवल ज्योति जग्यो श्रनन्‍्त ।१०॥” 
“दन्‍्दावन चोवीसी पूजा । 
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भगवान्‌ शान्तिनाथ का स्तवन करते हुए कविकुलचूडामणि स्वामी 
समन्‍्तभद्व शान्तिका लाभ कर शान्तिके नाथ वनने का मार्ग बताते है- 
“स्वदोषश्ान्त्या विहितात्मज्ञान्ति:ः शान्तेविधाता शरणं गतानाम्‌। 
'भूयाद_ भवक्‍लेशभयोपशाल्त्ये झान्तिजिनों मे भगवान्‌ शरण्यः ॥” 
-बु० स्वयंभू ८०। 
“बे शान्तिनाथ भगवान्‌ मेरे लिये शरण है, जिनने अपनी आत्मामे 
विद्यमान दोषोंका ध्वस करके आत्म-शान्ति प्राप्त की है, जो शरणमे 
आने वाले जीवोको शान्ति प्रदान करते हे। वे शान्तिनाथ भगवान्‌ ससार 
के संकट तथा भीतिकी उपशात्ति करें।” 


कितनी सुन्दर बात आचारय॑ महाराजनें बताई है, कि यथार्थ शान्ति 
की उद्भूति आत्मनिमंलता द्वारा प्राप्तव्य है। वह शान्ति बाहरी वस्तु 
नही है। प्रकाण्ड ताकिक होते हुए भी स्वामी समन्तभद्बकी कंवितामे 
मधुरता तथा सरसताका अपूर्व सम्मिश्रण पाया जाता है। महाकबि 
हुरिचन्द अपने धर्मशर्माभ्युदयमें लिखते हे- 

“वाणी भवेत्‌ कस्यचिदेव पुण्येः शब्दार्थसन्दर्भविद्येषगर्भा । 

इन्दु' विना<न्यस्य न दृब्यते चुत्‌ तमोधुनाना च सुधाधुनी च ॥” १,१३६ 

शब्द तथा भावकी रचनाविशेषसे समन्वित वाणी पृण्योदयसे किसी 
विरले भाग्यशाली प्‌ प्यात्माको प्राप्त होती है। अच्धेरेको दूर करने वाली 
तथा अमृतक निश्ेरसे समन्वित (शीतल तथा झान्ति प्रदान करने वाली) 
ज्योति चद्रकें सिवाय अन्यत्र नही पाई जाती। 

भगवान्‌ महावीरकी तकेशली से अभिवन्दना करते हुए स्वामी 
समल्तभद्द॒ कहते है-'भगवन्‌। आपके शासनके प्रति तीत्र विद्ेष भाव 
धारण करने वाला भी यदि विचारक दृष्टि तथा मध्यस्थ भाव सपन्न हो 
आपके शासनकी परीक्षा करे, तो उसके एकान्त पक्ष-अभिनिवेशरूप 
सीग खण्डित हो जावेगे अर्थात्‌ वह एकान्त पक्षका अभिमान छोड़ेगा 
और वह अभद्व (मिथ्यात्वी) होते हुए भी आपके शासतका श्रद्धालु हो 
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समन्तभद्र (सम्यग्दूप्टि) हो जायगा। अभद्र भी समन्तभद्र होगा' 
यदि वह समदृष्टि तथा उपपत्ति चशु-विचारक दृष्टि सपन्न हुआ। कितने 
यु क्ति, प्राण तथा सत्यसमर्थित शब्द हे । 
“काम द्विपन्नप्युपपत्तिचक्षु: समीक्षतां ते समदृष्टिरिष्टम्‌ । 
त्वयि घ्‌ व॑ खण्डितसमानश्यूगो भवत्यभद्रोडपि समन्तभद्रः ॥ 7 
-युवत्यनुशासन ६३। 


प्रचेतस” नामक दिग्रम्बर मुनिराजकी महिमाकों महाकवि हरिचन्द्र 
कितनी विलक्षण एवं विचक्षण-प्रिय पद्धतिसे प्रकाशित करते हुए कहते 
हे 
“चुष्मत्पदप्रयोगेण पुरुषः स्याच्दृुत्तम- । 
श्रथोदय॑ सर्वथा नाथ लक्षणस्याप्यगोचर" ॥। 
ह -ध० झर्मा० ., ५३। 
युष्मत्‌-पद”-आपके चरणारविन्दके प्रसादसे पुरुष उत्तम' हो 
जाता हैं। युप्मत्‌ 'पदके प्रयोगसे उत्तम पुरुष” वनानेकी विशेषता 
आपमे है। यह वात व्याकरण श्ञास्त्रकी परिधिक भी वाह्य है। व्याकरण 
शास्त्र तो थृष्मत्‌ पदर्क प्रयोगसे मध्यम पूरुषको बताता है। यहा 
कविने युप्मत्‌ पद! और पुरुष स्याद्यदुत्तम ' शब्दों द्वारा रचनामे एक 
नवीन जीवन डाल दिया । 
प्राय सभी विद्वान्‌ विधाताकों इसलिये उलाहना देते है, कि उसने 
खलराजक निर्माण करनेकी अज्ञ-चेष्ठा क्यो की? महाकवि हरिचन्द्र 
विधाताक अपवादको अपनी कल्पना-चातुरी-द्वारा निवारण करते है। 
वे कहते हे कि विधाताको विशेष प्रयत्त द्वारा खल जगत्‌का निर्माण करना 
पडा। इससे सत्पुरुषोका महान्‌ उपकार हुआ। वताओ सूर्यकी महिमा 
अन्बकारक अभावमे और मणिकी विशेषता काचके असद्भावमे क्‍या 
प्रकाशित होती ” कवि कहते ह- 


तक 


३९२ जैनशासन 


“खल विधात्रा सूजता प्रयत्नात्‌ कि सज्जनस्थोपकृतं न तेन। 
ऋते तमांसि च्ुमणिसंणिर्वा विना न का्चे: स्वगुणं व्यनक्ति ॥” 
-ध० श० १, २२। 
दुनिया कहती है खलका कोई उपयोग नही होता, किन्तु महाकवि 
'खल' शब्दक विद्विष्ट अर्थ पर दृष्टि डालते हुए उसे महोपयोगी कहते 
है- 
“ग्रहो खलस्थापि सहोपयोग: स्नेहदहो यत्परिशीलनेन । 
आकर्णमापूरितमात्रमेता: क्षीरं क्षरन्त्यक्षमसेव गावः ॥” 


-ध० द्ा० १, २६। 
आइचय है, खलका (खलीका) महान्‌ उपयोग होता है। खल स्नेह- 
द्रोही-प्रेम रहित (खली स्नेह-तैल रहित होती) होता है। इस. 
खल-(खली) का प्रसाद हैँ, जो गाए पूर्णपात्र पर्यन्त लगातार क्षीररस 
प्रदान करती है। कविने खलमे' दुर्जजके सिवाय खलीका अर्थ सोचकर 
कितनी सत्य और सुन्दर बात रच डाली। इस प्रकारका विचित्र जादू 
हरिचन्द्रकी रचनामे पद पदपर परिदृश्यमान होता है । 
बुढापेमे कमर झुक जाती है, कमजोरीके कारण वृद्ध पुरुष लाठी लेकर 
चलता है। इस विषयमे कविकी उत्प्रेक्षा कितनी लोकोत्तर है, यह सहृदय 
सहज ही अनुभव कर सकते हे - 
“ग्सम्भूत॑ सण्डनमज्ञपष्टे नष्ट क्व से यौवनरत्नमेतत्‌ । 
इतोव बृद्धो नतपूर्वकायः पश्यज्नधो5थो भुवि बस्भूमीति ॥* 
-पधर्मशर्मास्युदय ५६ । ४ । 
मेरे शरीरका स्वाभाविक आभूषण यौवनरत्न कहा खो गया 
इसीलिये ही मानो आगे से झुके हुए शरीर वाला वृद्ध नीचे नीचे पृथ्वीको 
देखता हुआ चलता है। 
ताकिक पुरुष जब काव्य-निर्माणमे प्रवृत्ति करते हे तब किन्ही बिरलों 
को मनोहारिणी, स्निग्ध रचना करनेका सौभाग्य होता है। स्वामी 
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समनन्‍्तभद्र सदृद्॒दार्णनिकता, ताकिकता और कवित्वका मनोहर 
सम्मिश्रणः बडे पृण्यसे प्राप्त होता है। आचार्य त्तोमदेवनें जीवनभर 
तर्कंआास्त्रका अभ्यास किया और पब्चात्‌ यज्रस्तिलकचम्पू-जैसी श्रेप्ठ 
रचना प्रारम्भ की, तब यह णका हुई कि भला शुप्क ताकिक क्‍या 
काव्य बनाएगा ? इसके समाधानमे पोमदेव सूरि लिखते हे- 
“आजन्म-समभ्यस्तात्‌, शुप्कात्तकत्तिणादिव ममास्या. । 
मतिसुरभेरभवदिद॑ सूवितपय. सुकृतिना पुण्येः ॥” 
न्‍यश० ति० १०१७१ 

मेने जीवनभर अपनी बुद्धिहपी कामथेनुको शुष्क तकंस्प तृण 
खिलाया हैं। सत्पुरेपोके पुण्यसे उससे यह सूक्तिरुप दुग्धकी उदभूति 

इस बद्धिह्प कामबेनुने यणस्तिलकचम्पू नामक बिश्ववन्दनीय 
अनुपम रचना सोमदेव जैसे ताकिकसे प्राप्त करा दी । 

ताकिक प्रभाचरद्रकी कल्पनामे भी जीवन है। दुष्टोके उपद्रवसे 
सत्पुरपोकी क्ृतिपर सदा पानी फिर जाया करता है । अत कही सज्जन 
लोग अपने पृण्यकार्यसे विरत न हो जावे इससे प्रभाचन्ध प्रेरणा करते 
हए कहते हं-'जानवान्‌ पुरुप दुर्जनोके घिरावके कारण उदिग्न होकर 
अपने आरब्धकार्ययो नहीं छोद्ध देते हे, किन्तु वे उस दुर्जनसे स्पर्धा 
करते हूं । चद्र सदा कमलके विकासकों दूर कर उसे मुकूलित किया करता 
हूँ , किन्तु इसका सूर्यपर कोई प्रभाव नहीं पडता, वह पुन पुन प्रतिदिन 
पद्य-विकासनकार्यको किया करता हूँ । कितनी सुन्दर शैलीसे सत्पुरुषोको 
साहस प्रदान करते हुए सन्मार्गमे लगे रहनेकी प्रेरणा की है- 

“त्यजति न विदधानः कार्यमुद्निज्य धीमान्‌ 

खलजनपरिवृत्ते: स्पर्धते किन्तु॒तेन । 
किमू न वितनुतेडक: पद्मबोध॑ प्रबुद्धः 
तदपहतिविधायी शीतरदिसियेदीह ॥-प्रमेयक० पुृ० २। 
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सुभाषित एवं उज्ज्वल शिक्षाओकी दिशामे जैनवाड्मयसे भी बहुमूल्य 
सामग्री प्राप्त होती है। क्षत्रचूड़ामणि काव्य ग्रथमे प्रत्येक पद्य सुन्दर सूक्ति 
से अलक्ृत है। ग्रन्थकारकी कुछ शिक्षाएँ बहुत उपयोगी है। वे कहते है- 

“विपदस्तु प्रतीकारों निर्भयत्व॑ं न ज्ञोकिता ४! ३, १७।॥ 
विपत्तिको दूर करनेका उपाय निर्भीकता है; शोक करना नहीं। कोई 
कोई व्यक्ति वस्तुध्वसकर्ताकी शक्ति और बुद्धिकी प्रशं सा करते है, और 
निर्माताको अल्पश्रेय प्रदान करते है, उनके श्रमका निवारण करते हुए कवि 
कहते है- 
“ते हि शकय॑ पदार्थानां भावनं च विनाशवत्‌ ।” २, ४६ । 

वस्तुको नष्ट कर देना-कार्यको बिगाड़ देना जैसा सरल है, वैसा 
उस कार्यकों बनाना सरल नही है। 

ससार-समुद्रमे विपत्ति रूपी मगरादि विद्यमान है। उस समुद्रमे 
गोता लगानेवाला मृत्युके मूखमे प्रवेश करता है। समुद्रके तीर पर ही 
'रहनेवालोकी भलाई है। कवि कहते है - 

“तीरस्थाः खलु जीवन्ति न हि रागाब्धिगाहिनः ।” ८, १। + 

यहा तटस्थवृत्तिको कल्याणकारी बताया है। नम्नता तथा सौजन्यका 
प्रदर्शन सत्पुरुषोके हृदय पर ही प्रभाव डालता है, दुष्ट व्यक्ति तो 
नम्नताको दुर्बलताका प्रतीक समझ और अधिक अभिमानकों धारण 
करता है - ;ृ 

“सता हि नम्नता शान्त्ये खलानां दर्षकारणम्‌ ।” ५, १२। 

गरीबीके कारण कीर्तियोग्य भी गुण प्रकाशमे नहीं आते। अकिचन 

की विद्या भी उचितरूपमे शोभित नही हो पाती | 
“रिक्तस्य हि न जागति कीतेनोयो5लिलो गुण: । 
हन्त कि तेन विद्यापि विद्यमाता न शोभते ७7 ३,७ । 

साधारणतया मनोवृत्ति अक्ृत्यकी ओर झुकती है, यदि खोटी शिक्षा 

और मिल जाय, तो फिर क्या कहना है- 
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“प्रकृत्या स्थादकृत्ये घीदु :शिक्षाया तु कि पुनः ॥7३, १० । 
इर्प्या, मात्सयंके द्वारा अवर्णनीय क्षति होती हँ। भारतवर्षक अथ.- 
पातमें झासकोका पारस्परिक मात्सयंभाव विशेष कारण रहा हैं। कविवर 
कहते है- 
“मात्सर्यात्‌ कि ने नव्यति 7 ४, १७। 
विप्ट जन परस्पर सम्मिलनक अवसर पर पारस्परिक कुशलताकी 
चर्चा करते हे। इस सम्बन्ध में भूधरदासजी कहते है- 
"“जोई दिन कटे सोई श्राव में श्रवर्य घटे, 
बूंद बूंद रीते जसे श्रजुली की जल हूँ। 
देह नित छोन होत, नेन तेजहीन होत, 
जोवन मलीन होत, छीन होत बल है ॥ 
श्रावे जरा नेरी, तक अ्रंतक-प्रहेरी श्रावे, 
परभी नजोक जात नरभो विफल हूँ। 
मिलक॑ मिलापी जन पूछत है कुशल मेरी, 
ऐसी दक्ा माहों मित्र ! काहे की कुशल हे ?” 
-जनशतक ३७। 


धनादिका लाभ होने पर अपने स्वास्थ्य आदिकी उपेक्षा करते हुए 
लोग आनन्दित होते है, कुशल-क्षेम समझते हं। जीवन्धरचम्पूमे 
हरिचन्द्र कवि कहते हँ-असि कृषि शिल्प वाणिज्य आदि पद कर्मोके 
द्वारा सच्ची कुशलता-शक्षेम वृत्ति नही मिलती है। उसके हारा अनेक 
प्रकारकी लालसा-लता विस्तृत होती है। सच्ची कुशलता निर्वाणमे हे। 
आत्मस्वरूप अनन्त आनन्दम कुशलता है। वह आत्माके ही द्वारा साध्य है। 


कितना भावपूर्ण पद्च है- 
“कुशल न हि कर्मंपद्‌कजातं विविधाश्ा-म्रतति-प्र रोहकन्दम्‌ । 
अपवर्गजमात्मसाध्यमाहु: कृशलं॑_ सौख्यमनन्तमात्मरूपम ॥ 
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सोमदेवसूरि बुढापेके कारण धवल हुए केशोके विषयमे बताते हे- 
थे केश त्‌ म्हे तपश्चर्याका पाठ पढाने आये हे। ये मुक्तिलक्ष्मीके दशनके 
झरोखेके मार्गतुल्य है। चतुर्थ पुरुषार्थ (मोक्ष) रूपी वृक्षके अकुर समान 
है। परमकल्याणरूप निर्वाणके आनन्दरसके आग्रमनद्योतक अग्नदूत 
है।' आचार्यने इन केशोमे कितनी विलक्षण तथा पवित्र कल्पना की है 
और शिक्षा भी दी है- 
, “भुक्तिश्रियः प्रणयवीक्षणजालमार्गाः 
पुसां चतुर्थपुरुषार्थतरुप्ररोहाः । 
निःश्रेयसामृतरसागमनाप्रदृताः 
शुक्लाः कचा नन्‌ तपश्चरणोपदेशा: ॥” 
-यशञ्स्ति० २, १०४, पृ० २२५। 
लोकविद्या अथवा व्यवहारकुशलताके बारेमे वे कहते हे- 
“लोकव्यवहारज्ञो हि सर्वज्ञोवन्यस्तु प्राज्ञोप्यवज्ञायते एवं ।/ ६५, १८४! 
लोकव्यवहारका ज्ञाता सर्वज्ञ सदृश माना जाता है। अन्य व्यक्ति 
महान्‌ ज्ञानी होते हुए भी तिरस्कृत होता है। 
आचाय॑ कहते हे- 
“उत्तापक॒त्वं हि सर्वकार्येष्‌ सिद्धीनां प्रथमो5न्तरायः ॥ 
सम्पूर्ण कार्योकी सफलतामे आद्य विध्न है शॉन्तताका अभाव, अर्थात्‌ 
मिजाजका गरम हो जाना। 
ससारमे शत्रुओकी वृद्धि करनेकी औषधि अन्यकी निन्‍दा करना हैं- 
न परपरिवादात्परं सर्वंविदेषणभेषजमस्ति ॥7 १२, १७७ । 
वाणीकी कठोरता शस्त्रप्रहारसे भी अधिक भीषण होती हैं। कहंर्ते 


है- 
“वाकपारुष्यं शस्त्रपातादपि विशिष्यते । २७, १७६ । 
प्रिय वाणी वाला मयूर जैसे सर्पोका उच्छेद करता है, उसी भश्रकार 


मधुरभापी नरेश शत्रुका विनाश करता है| 
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“प्रियवद. शिखीब द्विपत्सर्पानुच्छादयति ॥7 १२८५, शढंड । 
घस्त्रोपजीवियोक विपयमे आचार्य कहते हे- 
“शस्त्रोपजीविनां कलहमन्तरेण भक्तमपि भक्त न जीयति 7” १०३, १३७। 
अस्त्रद्वारा जीविका करनेवालोका कलहके बिना खाया हुआ अन्न 
तक हजम नहीं होता हैं 
/चिक्त्सागम इब दोष-विशुद्धिहेतुदंप्डः ।/ १, १०२। 
जैसे वैद्यकयास्त्र भरीरके विकारोको दूर करता है, उसी प्रकार दण्ड 
द्वारा दोपोका भी अभाव होता है। 
आचाय॑ सोमदेवका कथन हें- 
“अपराधकारिपु प्रशमः यतीनां भूषण न महीपतीनाम्‌ ॥ 
>नी० वा० ३७, पृ० ७८। 


अपराबी व्यक्तियोक प्रति ज्ान्त व्यवहार साथुओके लिये अलकार 
रूप है, नरेगोक लिए नहीं। शासन-व्यवस्थाके लिए अपराधीकों उचित 
दण्ड देना चाहिये। महाराज पृथ्वीराजने मुहम्मदगोरीको पुन पुन, 
छोड़नेमे भूल की। यह सूत्र बताता है कि यतिका धर्म भूपतिने स्वीकार 
करके जो अकतंव्यतत्मरता दिखाई, उससे पृथ्वीराजकों दुर्दिन दिखें और 
देशकी सस्क्ृतिको अभिभत होनेका अवसर आया। 
राजद्रोहियों अथवा दुष्टोका तंनिक भी विश्वास नहीं करना 
चाहिये। कारण- 
“अग्निरिव स्वाश्रयमेव दहन्ति दुर्जेनाः ।” 
>गी० वा०। 
आचाय॑ कितने महत्त्वकी थिक्षा ढेते है- 
“न महताप्युपकारेण चित्तस्थ तथानुरागो यथा विरागो भवत्यल्पेनाप्यपकारेण' 
महान्‌ उपकार करनेसे चित्तमे उतना अनुराग नहीं होता, जितना 
विराग अल्प भी अपकार या क्षति पहुचने से होता है। सोमदेव सूरिका 
कथन है कि प्राणघातकी अपेक्षा कीरतिका लोप करना अधिक दोषपूर्ण है- 
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“बशोवधः प्राणिवधाद्‌ गरीयात्‌ 
“यशस्तिलक । 
भगवज्जिनसेन बाहुबलि स्वामीके द्वारा युद्धमे तत्पर भरतेश्वरके 
दूतसे यू दके लिये अपनी उत्कण्ठा व्यक्त करते हुए कहते है- 
“कलेवरमिदं त्याज्यम्‌ अजेनीयं यशोधनम्‌ । 
जयश्रीविजये लक्या नालल्‍पोदककों रणोत्सवः ॥” 
-महापु० पर्व ३५, १४४। 
यह शरीर तो त्याज्य है। यदि मृत्यु होती हैं तो कोई भय की बात 
नही है, यशोधनकी प्राप्ति तो होगी। यदि विजय हुईं तो जयश्री प्राप्त 
होगी। इस प्रकार यह रणोत्सव महान्‌ परिणामवाला है। 
स्वाधीनताके विषयमे वादीभसिहसूरिका कथन चिरस्मरणीय है- 
“जोवितात्तु पराधीनात्‌, जीवानां मरणं बरस ।”! 
-क्षत्रचूडआमणि १, ४०। 
पाडित्यप्रदर्शनके क्षेत्रमे भी जैन ग्रन्थकारोने अपूर्व कार्य किया हैं। 
महाकवि धनंजयका राघवपाडवीय-ट्विसधान अनुपम पाण्डित्यपूर्ण कृति है। 
प्रत्येक इलोकमे शिलिष्टार्थके बलपर रामायण और महाभारतकी कथा 
वर्णित की गई है। रचना अत्यन्त मधुर, सरस तथा कवित्वपूर्ण है। सप्त- 
संधान काव्यमे भगवान्‌ ऋषभदेव, शान्तिनाथ, नेमिनाथ, पाइवेनाथ, महा- 
वीर, राम तथा क्ृष्ण इन ७ महापुरुषोका चरित्र निबद्ध है। प्रत्येक श्लोक 
के सात सात अर्थ पाये जाते है । इसी प्रकार २४ तीर्थकरोके चरित्रयुक्त 
चतुविशतिसधान नामका काव्य है। स्वामी समन्तभद्रके स्तोत्रकाव्य 
जिनशतक एकाक्षरी दृय्नक्षरी आदि चित्रालकारभूषित अपूर्व रचता 





१ “लोके पराधीनं जीवितं विनिन्दितम्‌ । निजबलविभवससाजित- 
मुगेतद्नपदसंभावितस्य मुगेन्द्रस्येव  स्वतंत्रजीवनमविनिन्दितसभिवत्दि- 
तमनवच्यमतिहयघमिति ॥-जी० च० का० । 
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है जो रचनाकारके भाषापर अप्रतिम अधिकारको सूचित करता है। एक 
जैन आचार्यने चित्रालकारका उदाहरण देते हुए एक पद्च बनाया हैं, जिसका 
मर्म बडे बड़े पाडित्यके अभिमानी अवतक न जान सके। वह पद 
यह है- 
“का ख गो घ & चच्छी जो झ टाठडढणतु । 
थादघन्य पफब भामायारालावशप सः 
बौद्ध धर्मका मूल सिद्धान्त 'सर्व क्षणिकम्‌' है, जैन धर्मने पर्याय दृष्टिसे 
पदार्थकों क्षणिक माना है, इस क्षणिकताका आचार्य पदमनंदिने शरीरको 
लक्ष्यकर कितना वास्तविक तथा सजीव वर्णन किया है- 
धयद्यकत्न दिने न भुक्तिरयवा निद्रा न रात्रों भवेत्‌ 
विद्रात्यम्वुजपत्रवहृहनतो5भ्याशस्थितातू यद्श्ुवम्‌ । 
अस्त्रव्याधिजललादितोंईपि सहसा यच्च क्षय गच्छति 
भातः कात्र दरीरके स्थितिमतिनशिष्स्थ को विस्मयः 7? 
बरे भाई! यदि एक दिन भी भोजन नहीं प्राप्त होता हैं, अथवा 
रात्रिको नीद नहीं आती है तो यह शरीर अग्नि समीपमें कमलपत्रके समान 
मुरझा जाता है; अस्त्र, रोग, जल आदि के द्वारा जो सहसा विनाशको 
प्राप्त होता है, ऐसे घरीरमे स्थिरताकी वुद्धि कैसी ”? इसके नाश होने पर 
भला क्या आइचर्यकी वात है? न 
भगवान्‌ पाइर्वनाथके पिता महाराज विद्वसेनने उनसे ग्रृहस्थाश्रममे 
प्रवेश करनेंको कहा, उस समय उनके चित्तमे सच्चे स्वाधीन बनने की 
पिपासा प्रवल हो उठी और उनने अपने को इद्रियो तथा विषयोका दास 
बनाना अपनी दुर्बलता समझी, अत. उन्होने निर्वाणके लिये कारण रूप 
जिनेन्द्रमुद्रा धारण की। वारिदाज सूरिने पाइवंनाथचरित्रमे भगवान्‌के 
मनोभावोको इस प्रकार चित्रित किया है- 
“दोषदुष्द्या यदि त्याज्यो विषयस्तदुग्रहेण किस ? 
प्रक्षालनाद्धि पहुत्य दूुरादस्पशन वरम्‌॥ १३-११ ॥” 
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यदि सदोष दृष्टिव् विषय त्यागने योग्य है, तब उनको ग्रहण करने- 
मे क्या प्रयोजन है ? कीचड़मे अपने अगको डालकर धोनेकी अपेक्षा उस 
पकको न छना ही सुन्दर है । 

जिस विनयकी ओर आज लोगोका उचित ध्यान नही है, उस विनयकी 
गृ रुताको आचाये श्री इन शब्दो द्वारा प्रकाशित करते है- 


/४विणएण विप्पहीणस्स, हवदि सिक्‍खा निरत्यिया सब्वा। 
विणश्नो सिक्लाफलं, विणयफल सब्वकल्लाणं ॥” 
-मूलाचार पु० ३०४। 
“विनय विहीन व्यक्तिकी सपूर्ण शिक्षा निरर्थंक है। शिक्षाका फल 
विनय है और विनयका फल सर्वकल्याण है। 


शील धारणकी ओर उत्साहित करते हुए वे कहते हे- 
“सीलेणबि मरिदव्व॑ णिस्सीलेणवि अवस्स मरिदत्वं। 
जइ दोहिंवि सरियव्य॑ वरं॑ हु सीलत्तणेण मरियव्वं ॥५६५॥ 
शीलका पालन करते हुए मृत्य्‌ होती है, और शील शून्य होते 
हुए भी अवश्य मरना पडता है। जब दोनो अवस्थाओमे मृत्यु अवश्य- 
भाविनी है, तब शील सहित मृत्यु अच्छी हे। । 
निवृत्तिके समुन्नत शैलपर पहुचनेमे असमर्थ व्यक्ति किस प्रकार 
प्रवृत्ति करे, जिससे वह पापपंकसे लिप्त नहीं होता है, इसपर जैन गुरु 
इन जणब्दोमे प्रकाश डालते हें- 
“जदं॑ चरे जदं॑ चिट जदमासे जदंसये । 
जदं भुजेज्ज भासेज्ज, एवं पावं ण वज्कइ ॥ 
सावधानी प्‌ वेक चलो, सावधानी पूर्वक चेष्टा करो, सावधानी पूर्वक 
बैठो, सावधानी प्‌ वेक शयत करो, सावधानी पूर्वक भोजव करो, सावधानी 
प्‌ वेक भाषण करो, इस प्रकार पापका बन्ध नहीं होता। 


रे 
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लोग सोचा करते है, राज्य विद्यामे ही नैपुण्य प्राप्त करना श्रेयस्कर है, 
धर्म विद्यामे श्रम करना विशेप उपयोगी बात नहीं है। वस्तुत. यह 
भहान्‌ भ्रम हैं। भगवज्जिनसेन सदृश आचाय॑ कहते हे- 
“राजविद्यापरित्ञानादेहिकेड्थें, दृढा मति-। 
धमंद्ास्त्र परिज्ञानान्‍्मतिलोकहयाशिता ॥ ४२-२८ 7 


राजविद्याके परिन्नानसे इस लोकक पदार्थोर्के विपयमे वृद्धि मजबूत 
होती हैं, किन्तु धर्मशास्त्रके परिन्नानसे इस लोक तथा परलोकक सम्बन्ध 
में दृढ वृद्धि होती हैं। 
मूलाचारमे कितनी उज्ज्वल भावना व्यक्त की गई है- 
“जा गदी श्ररिहृताणं णिट्टिदद्ांणं च जा गदी। 
जा गदी वीदमोहा्ं सा में भवदु सरसदा॥ ६६॥” 
अरहतोकी जो गति है, निष्ठितार्थो-सिद्धोकी जो अवस्था है तथा 
बीतमोह आत्माओकी जो स्थिति है, वह मुझे सर्वंदा प्राप्त हो। 
जैन घासन में आचार्यका पद महान्‌ साधनाक उपरान्त प्राप्त होता है; 
सदाचरण उसकी नींव रहती हैं। श्री वीरसेन स्वामीका यह पद्य कितना 
आवपूर्ण हँ- 
“तिरयण-खग्ग-विहाए-णुत्तारिय मोह-सेण-सिर-णिवहो । 
आइरिय-राय पत्तियय परिपालिय-भविय-जिय-लोशो ॥* 
वे आचाय॑ महाराज प्रसन्न हो, जिनने आत्म दर्शन, आत्मबोध और 
आत्म निमग्नता रूप रत्नत्रय स्वरूप तलवारके प्रहारसे मोह सैन्यके मस्तक 
समूहका सहार किया हैं तथा भव्य जीवोकी परिपालना की है। 
तत्त्वज्ञान तरग्रिणी में लिखा है कि शुद्धचिद्रप अर्थात्‌ अपनी निर्मल 
आत्माके स्मरण करनेमे धनव्यय, देशाटन, दासता, भय, पीडा आदि कष्टो 
का पूर्ण अभाव है, फिर भो आच्चर्य है कि विज्ञ वर्ग उस ओर क्यों नही 
ध्यान देते ? उनके ये अब्द कितने मर्मस्पर्णी हे- 
२६ 
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“ते क्लेशो न धनव्ययों न गमन॑ देश्ान्तरे प्रार्थना 
केषाब्चन्त बलक्षयों न च भय पीड़ा परस्यापि न। 
सावच न॒ च रोगजन्मपतनं नंवान्र सेवा नहिं 
चिद्रृपस्मरणे फलं बहु क्थ तद्नाह्रियन्ते बुधा:॥ ४-१ ए” 
ममताके त्याग करनेस रागह्वेष आदि दोष दूर होते हे अत. समता 
तत्त्व का प्रेमी ममता का त्यांग करे, तो कल्याण हो। वे कहते है- 
“रागह्घादयो दोषा चह्यन्ति निर्मेसत्वतः । 
सास्पार्थो सतत तस्मात्‌ निम्मत्वं विचिन्तयेत्‌ ॥ १०-२० 7 
जिस प्रकार मेघमंडल पर सूर्यकी किरणे पड़कर अपनी मनोरम छुटा 
से जगत्को प्रमुदित करती हे, उसी प्रकार सत्कविकी कल्पनाकी किरणों 
द्वारा पदा्थंका स्वरूप बड़ा आकर्षक, आनन्दप्रद तथा आदशों प्रदर्शक 
बन जाता है। 
सम्राट्‌ू भरतक प्रधान सेनापति जयकुमारने भगवान्‌ वृषभनाथके 
चरणोंका अनुसरण कर दि्गिम्बरत्वकी दीक्षा धारण कर ली। इस घटनाको 
अपनी महाकविसुलभ कल्पनासे सजाते हुए जिनसेत स्वामीके शिष्य 
गुणभद्गाचार्य कहते है -चक्रवर्ती सम्राट भरतेश्वर ने देखा कि आदि 
भगवान्‌का शासन विद्वव्यापी बन गया है, उनके महान्‌ भारकों धारण 
करनेके योग्य यह जयक्‌मार अच्छा पात्र है, यह सोचकर भरतराजने 
जयकमारको प्रभुचरणोमे समर्पित किया। कैसी सुखद, सुन्दर तथा 
सुश्राव्य कल्पना है यह । महाकविकी वाणीका विज्ञजन रसास्वाद करें- 
“उब पात्रविशेषस्ते संबोदं शासन सहत्‌। 
इति विश्वमहोशेव देवदेवस्थ सोडपितः ॥ रघारे७ हि 
साधुत्व स्वीकार करनेके पूर्व प्रतापी सेनापति जयकुमारमे महा- 
कवि जिनसेनको एक बड़ा दोष दिखता था, कि उसके श्री, कीर्ति, वीर- 
लक्ष्मी तथा सरस्वती ये अत्यन्त प्रिय चार स्त्रियां है। कीर्ति तो ऐसी 
विचित्र है, कि वह गृहलक्ष्मी न वनकर त्रिभुवनमे विचरण करती है, लक्ष्मी 
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अत्यन्त बुढा हैं। (कारण उसके वैभवका पार नही हैँ)। सरस्वती भी 
अधिक जीर्ण हं-(भास्त्राभ्यासी होनेके कारण उसका श्रुताभ्यास बहुत 
वढा चंढा है )। वीरश्ली झत्रुओका क्षय होनेके कारण गान्त सदृच 
(उसमे चैतन्यपना नहीं मालूम पडता) दिखती है। यह ब्याज स्तुति है। 
जिनसेन स्वामीक शब्द सुनिए- 
“तयमेकोइस्ति दोषोष्स्थ चतत्न. सन्ति योषित । 
श्री. कीतिवीरिलक्ष्मीचच वाग्देवी चातिबल्लभा ॥ ३१६ ॥ 
कीतिवंहिब्चपा लक्ष्मीरतिवुद्धा त्तरस्वती । 
जीण॑तरापि ब्ान्तेव लक्ष्यते क्षतविद्धिप. ॥“-महापु० ४३।३२० | 
स्पृह्-आकाक्षा ही सच्चे सुखकी उपलब्विमे वाधक है अत निस्पृ- 
हत्वमे ही कल्याण हैं इस विषयको सुभाषितरत्नसदोहमे आचार्य श्रमित- 
गति इन सुन्दर बब्दोम समझोाते हैं 
#“किमिह परम सोल्य निस्पृहत्व यदेतत्‌ 
किमय परमदु ख॑ तस्पृह॒त्व॑ यदेतत्‌ ॥ १४ ॥” 
सर्वत्र यही कहा जाता है कि चरित्रका सुधार करना चाहिये । उस चरित्र 
का स्वस्प जानना आवश्यक है। श्रमितगति स्वामी कहते हे-कपाय-क्रोधादि 
विकारों पर विजय प्राप्त करना ही चरित्र है। क्रोच, मान, माया, लोभ, 
भय, घृणा, काम, तृप्णा आदिके अवीन रहते हुए चरित्रका दर्शन नही होता । 
“क्रषायमुक्त कथितं चरित्र कपायवृुद्धावपघातमेति । 
यदा कपाय. झममेति पु सस्तदा चरित्र पुनरेति पूतम ॥२३३॥” 


कविका कथन हैं कि सन्‍्तसमागम के द्वारा तमोभाव नष्ट होता हैं, 
रजोभाव दूर होता है, सात्तविक वृत्तिका आविष्कार होता है, विवेक उत्पन्न 
होता है, सुख मिलता है, न्याय वृत्ति उत्पन्न होती है, धर्ममे चित्त लगता हैं 
तथा पापव्‌द्धि दूर होती है अत साथुजनकी सगति द्वारा क्या नहीं मिल 
सकता है ? 
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“हंति ध्वान्तं हरमति रजः सत्त्वमाविष्करोति 
प्रज्ञां सूते वितरति सुद्ध॑ न्यायवृत्ति तनोति। 
धर्म बुद्धि रचयतितरां पापबुद्धिं धुनीते 
पुसां तो वा किमिह कुरुते संगति: सज्जनानाम्‌ ॥४६८॥ 
ससारमे प्‌ण्यका ही ठाठ दिखता है, जिसके पास पृण्य की संपत्ति है, 
वह सर्वत्र जयशील होता है ; किन्तु बिना पुण्यके महनीय कुलादिमे जन्म 
लेते हुए भी विपत्तिपूर्ण जीवन बिताना पडता है; इसीसे कहा है, कि शूर 
तथा विद्वान्‌ होते हुए भी पाडवोंको वनसे भटकना पडा, अत. शौय और 
पाडित्यके स्थानमे भाग्य बडा चाहिए- 
“साग्यवन्तं प्रसूयेथाः सा शूरान्मा च पण्डितान्‌ । 
श्राइच कृतविद्याइच वने सीद्ति पाण्डवाः ॥“ 
इस विषयमे सुभाषितरत्नसंदोहमे कहा है- 
“पुरुषस्थ भाग्यससये पतितों व्नोषि जायते कुसुसम्‌। 
कुसुममपि भाग्यविरहे वज्यादपि निष्ठरं॑ भवति ॥ 
बान्धवमध्येषपि जनो दुःखानि समेति पापपड्नेत । 
पुण्येत वेरिसद्नं यातोडपि न सुच्यते सौख्यस ॥” 
पुरुषके भाग्य जगनेपर वज्मपात भी पृण्य सदृश हो जाता है, किन्तु 
अभाग्य होने पर कुसुम भी कठोर हो जाता है। 
पापोदयसे अपने बधुओके मध्यमे रहता हुआ भी यह दु खी होता है 
तथा प्‌ ण्योदयसे शत्रुके घरमे भी सुखको प्राप्त करता है। 
उस पृण्य, जिसके बल पर भाग्यका सितारा चमकता है, के अर्जनका 
उपाय महात्माओने जिनेन्द्र पूजा, सत्पात्रदान, अष्टमी, चतुर्दशी रूप पर्व॑- 
कालमे उपवास तथा शीलका धारण करना कहा है- 
“दान पूजां च शीलं च दिने पर्वष्युपोषितम्‌ । 
धर्मइचतुरविघः सो5यमास्तातो गृहमेधिनाम्‌ ॥-महापु० १०४४ १। 
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पृष्य प्रवृत्तियोको प्रवुद्ध करनेसे ससारका अभ्युदय ही उपलब्ध होगा, 
अमर जीवन और अविनाजी आनन्दकी उपलब्धि तो विभावका परित्याग 
कर स्वभावकी ओर प्रवृत्ति करनेसे होगी। तस्तवज्ञानतरंगिणीका यह 
कथन वस्तुत यथार्थ हैं- 
“दुष्कराण्यपि कार्याणि हा शुभान्यशुभानि च। 
वहुनि विहितानीह नैव शुद्धात्मचिन्तनस्‌ ॥7 
मैने अनेक दु खसाध्य गुभ तथा अज्ुभ कार्य किए , किन्तु खेद है 
अपनी विश्वुद्ध आत्माका कभी चित्तन न किया। थदि यह आत्मा परा- 
वलम्बनको छोडकर अपनी आत्म-ज्योतिकी ओर दृष्टिकर लें, तो यह 
अनाथ न रह त्रिलोकीनाथ वन जाय। यह उक्ति कितनी सत्य हैं- 


“तीन लोकका नाथ तू, क्यो वन रहा अनाथ ? । 
रत्वत्रय निधि साथ ले, क्यो न होय जगनाथ ? ॥” 


विवेकी मानवकी प्रवृत्तियोका चरम लक्ष्य अमृतत्वकी उपलब्धि 
हैं; जैन महापृरुषोने उसको लक्ष्य करके ही अपनी रचनाओका निर्माण 
किया है , कारण उस लक्ष्यक सिवाय अन्य तुच्छ ध्येयोकी पूति द्वारा 
क्या परम साध्य होगा ? इसीसे उपनिषदकार ने कहा है- 

पयेनाहूं नामृता स्‍्याँ किमह तेन कुर्यास्‌ ?! 

एक वीतराग ऋषिक अव्दीमे सच्चा विद्वान तो वह है, जो अपने इसी 
घशरीरमे परम आनन्दसपन्न तथा राग-हेपरहित अहुेनतकों जानता है।* 
महापुरुष परमात्मपदको अपनेसे पृथक अनुभव नही करते। हमने चारित्र 
चक्रवर्ती आचार्य श्री शान्तिसागर महाराजसे यह वात अनेक वार सुनी है, 
कि हमारा भगवान्‌ वाहर नही है, हृदयके भीतर वैठा है। जिसमे ऐसी 





१ जिसकेद्वारा मुर्भे अमृतत्व नही मिले, उससे मुभे क्या करना है ? 
२ “परमाह्दादसस्पन्न रागट्रेषविरवाजितयू । 
अहुँन्त॑ देहमध्ये तु थो जानाति स पंडितः॥ 


ध्ब 
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छः [&] 


आत्म दर्शनकी सामथ्य उत्पन्न हो जाती है, वही वस्तुत. जानवान्‌ कहे जानेका 
पात्र हैं। वही सच्चा साधक तथा मुमुक्ष है। उसे साध्यको प्राप्त करते 
अधिक काल नहीं लगता। 

इंद्ने भगवान्‌ वृषभदेवक मुनि दीक्षा लेने पर जो चमत्कारजनक 


स्तृति की थी, उसे व्याजस्तुति अलकारसे सुसज्जित कर आचार्य 


जिनसेन कितने मनोहर हरब्दो द्वारा व्यवत करते है - 
प्रभो, आपकी विरागता समझमे नहीं आती; राज्यश्री से तो आप 
विरक्‍त हे, तपोलक्ष्मीमे आसक्त है तथा मुक्ति रमाके प्रति आप उत्कण्ठित 


््‌ 


हे । 

आपमे समानदर्शापना भी कैसे माना जाय; आपने हेय और 
उपादेयका परिज्ञान कर सपूर्ण हेय पदार्थोकों छोड दिया और उपादेय 
को ग्रहण करनेकी आकाक्षा रखते है। 

आपमे त्याग भाव भी कैसे माना जाय ; पराधीन इद्रियजनित सुखका 
आपने परित्याग किया और स्वाधीन सुखकी इच्छा करते हे, इससे तो 
यही ज्ञात होता हैं कि आप थोडे आनन्दको छोडकर महान्‌ सुखकी कामना 
करते हे। ह 

भागचंद, दौलतराम, भूधरदास, द्यानतराय आदि कवियोने अपने 
भक्ति तथा रसपूर्ण भजनोके द्वारा ऐसी सुन्दर सामग्री दी है, कि एक 





१ “*राज्यश्रियां विरक्‍तोइसि संरक्तोड्सि तपःश्चियास्‌। 
मुक्तिश्रियां च सोत्कण्ठों गतेव॑ ते विरागता॥ २३७ ॥ 
झात्वा हेयमपेण/ च हित्वा हेयमिवारिलम्‌ । 
उपादेयम्‌ पःदित्सो: कर्थ ते समद्शिता ॥ २रे८ ॥। 
पराधीनं॑ सूख हित्वा सुखं स्वाधीनमीप्सतः। 
त्यक्त्वाल्पां विपुलां चड्धिं वाजछतो विरतिः कक्‍्व ते ॥२३शध 

-महापुराण पर्व १७। 
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ही पद्चके पढनेसे साधककी आत्मा आनदित हो उठती है। इस अवसर 
पर हमे भूधरदासजीका भजन स्मरण आता हैँ, जिसमे कविने जीवनकी 
चरखेसे तुलना को है। कितना मामिक भजन है यह-- 


(१) 

“चरखा चलता नाहीं, चरखा हुशा पुराना ॥टेका। 
पय-खू ० हय हालन लागे, उर मदरा खखराना॥ 
छीदी हुई पांखड़ी पसली, फिर नहीं मनसाना ॥ १॥। 
रसना तकलीने बल खाया, सो श्रब कंसे खूटे। 
सबद-सूत सूधा नहिं निकसे, घड़ी घडी फल दूदे ॥ २॥ 
आयु-मालका नहीं भरोसा, श्रग चलाचल सारे। 
रोग इलाज मरम्मत चाहे, बंद बाढ़ई हारे॥ ३॥ 
नया चरखला रंगा-चंगा, सवका चित्त चुराव। 
पलटा वरन गए गुन अ्रगले, श्रव देखे नाह भादे ॥ ४॥ 
मोटा महीं कातकर भाई, कर श्रपना सुरभेरा। 
अन्त आयमें ईंघन होगा, 'भूधर समझ सबेरा॥ओ ५॥ा 


हि २५ 0 


उनका यह पद भी कितना प्रवोधक है, जिसमे कविवर प्रभुकी भक्तिके 
लिए प्रेरणा करते हूँ - 


हि 


352) 
#“भगवन्त भजन क्यो भूला रे, 
घह संसार र॑नका सुपना तन धन वारि बबूला रे॥ भगवन्त० ॥ 
इस जोवनका कौन भरोसा, पावक में तृण पूला रे। 
काल कुदार लिए सिर ठाड़ा, क्या सम मन फूला रे ॥ २ ॥ 
स्वार॒थ साधे पांच पांव तू, परमारथकों लूला रे। 
कहें कैसे सुख पैहे प्राणी, काम करें दुःखमूला रे॥ ३॥ 


7 
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मोह पिशाच छुल्यो मति मारे, निज कर कंध वसूला रे। 
भज श्रीराजमतीवर भूधर' दे दुरमति शिर धूला रे॥ ४॥” 
२५ हि 4 
आत्माको सवार मानकर उसे सावधान करते हुए कहते है, शरीर- 
रूपी धोड़ा बड़ा दुष्ट है, इसे सम्हालकर रखो, अन्यथा यह धोखा देगा। 
विनयविजयजी कहते हे - 
(३) 

“घोरा झूठा है रे, मत भूले शअ्रसवारा। 

तोहि मुधा ये लागते प्यारा, श्रन्त होयगा न्यारा ॥ घोरा झूठा० ॥ 

चरे चीज अरु डरे कंदसो, ऊबद चले श्रदारा। 

जीन कस तब सोया चाहे खानेकों होशियारा ॥ २ ॥ 

खूब खजाना खरच खिलाझो, जो सब न्यामत चारा। 

असवारीका अवसर आवे, गलिया होय गँवारा ॥ ३॥ 

छिनु ताता छिन्‌ प्यासा होगे, सेव करावन हारा। 

दौर दूर जंगलमे डारे, झूरे धनी विचारा।॥ ४॥ 

करहु चौकड़ा चातुर चौकस, द्यो चाबुक॑ दो चारा। 

इस घोरेकी विनय” सिखाबो, ज्यों पावों भव पारा॥ ५॥ 


गो 


८ 4 4 
कविवर बनारसीदासजीका यह पद कितना अनमोल है- 
(४) 


“रे भन ! कर सदा सन्‍्तोष, 
जाते मिठत सब दुख-दोष। रे सन० ॥ १॥ 
बढ़त परिग्रह मोह बाढ़त, अधिक तृषना होति। 
बहुत इंधन जरत जेसे भ्रगनि ऊंची जोति॥ रे समन० ॥ २॥ 
लोभ लालच सूढ-जनसो, कहत कंचन दान । 
फिरत आरत नहिं विचारत, धरम धनकी हान ॥ रे सन०।३॥ 
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सारकिनके पाई सेवत सकूच मसानत सक। 
ज्ञानकरि बुक वनारसि' को नृपति को रक ॥ रे सन० ॥ ४ ॥” 


>८ ८ ५८ 
वे इन पदमे कितने पवितन्न भावोको प्रगट करने हे- 
(५) 


“डुबिधा कब जेहे या मन की। दु०॥ 
कब निजनाथ निरजन सुमिरों, तज सेवा जन जन की । दु० ॥१॥ 
कव रुचि सों पी दृगचातक, बू द श्रतय पद घन की । 
कव शुभ ध्यान धरों समता गहि, करू न ममता तनकी ॥ २ ॥। 
कब घट श्रन्तर रहे निरन्तर, दिढता सुगुरु बचन को । 
कव सुख लहों भेद परमारथ, मिट धारना धनकी ॥ ३ ॥ 
कब घर छाडि होहु एकाकी, लिये लालसा बनकी । 
ऐसी दक्ा होय कब भेरी, हों वलि वलि वा छतकी ॥ ४ ॥7 
4 4 है 


कंत्रि भागचदजीका यह पद कितना अनमोल है- 
(६) 
“जीव ! तू तो भमत सदीव श्रकेला । 
कोई सगय न साथी तेरा 0 हेक ॥ 

श्रपना सुख दुःख आपहि भुगत होत कृदुम्ब न भेला । 
सवार भय॑ सब बिछरि जातहूं, विघट जात ज्यो मेला ॥ १॥ 
रक्षक कोइ न पूरन हैँ जब, श्रायु श्रत की बेला । 
फूटत पार बधत नहीं जँसे, दुद्धर-जल का ठेला ॥ २॥ 
तन धन जोवन विनसि जात ज्यो, इंद्रजालका खेला । 
शागचंद इमि लखकर भाई, हो सतगुरुका चेला॥ ३॥” 


> ५ भ९ 
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अजर-अमर-पदकी हृदयसे आकाक्षा करनेवाला साधक यही चितन 
करता है, कि अब मेरी अविद्या दूर हो गई। जिन-शासनके प्रसादसे सम्यक्‌- 
ज्ञानज्योति प्राप्त हो गईं। अब मैने अपने अनतशक्ति, ज्ञान तथा आनन्दके 
अक्षय भडाररूप आत्मतत्त्वको पहचान लिया, अत. शरीरके,नष्ट होते 
हुए भी में अमर ही रहूँगा। कितना उद्बोधक तथा शान्तिप्रद यह पद्म है- 
(७) 
“अरब हम अमर भए ने सरंगे। 
या कारन सिथ्यात दियो तज, क्‍यों कर देह धरेंगे॥ टेक ॥ 
रागढेष जग बन्ध करत है, इनको नाश करेंगे। 
मरदो अनन्त काल तें प्राणी, सो हम काल हरेंगे ॥ १ ॥ 
देह विनासी हों भ्रविनासी, भ्रपनी गति पकरेंगे। 
नासी नासो हम थिरवासी, चोखे हो निखरेंगे ॥ २॥ 
मरधदो अनन्तवार बिन समभौ, श्रब दुःख-सुख विसरेंगे। 
आनन्दघरन जिन! ये दो अक्षर, नहिं सुमरे सो मरेंगे ॥ ३॥ 
इस प्रकार जैनवाडः मयका परिशीलन और मनन करने पर अत्यन्त 
दीप्तिमान्‌ तत्त्व-रूप निधियोकी प्राप्ति होगी। ताकिक अकलंक जैन- 
वाड मयरूप समुद्रको ही विश्वके र॒त्नोका आकर मानते हे। आज भज्ञान, 
पक्षपात, प्रमाद आदिके कारण विश्व इन रत्नोके प्रकाशसे वचित रहा। 
आशा है कि अब सृज्ञजन सद्विचारोकी खानि जैनवाड मयका 'स्वाध्याय 
करेगे। आत्मसाधनाकी अगाध सामग्री जैनशास्त्रोमे विद्यमान है। इस 
वाड मयका सम्यक्‌ अनुशीलन करनेवाले भगवती भारतीकी सदा अभि- 
बंदना करते हुए हृदयसे कहेगे- 
“तिलोयहि मंडण धम्मह खाणि। सया पणमामि जिणिदहवाणि ॥* 





2 के उप 3 मसलन मम सर नल हक 
१ यह भजन गांधीजीकी भजनावलिमें भी संग्रहीत क्विया गया हूं। 


विश्वसमस्थाएँ और जैनधर्म 


आज यच्त्रवाद (॥7वतप्रडप्रप७ ॥02ए0प६07) के फलस्वरूप 
विव्वमं अनेक अघटित घटनाओ और विचित्र परिस्थितियोका उदय 
हुआ है । उसके कारण उत्पन्न हुई विपत्तियोसे व्यथित अन्त करण विहव- 
आन्ति तथा अभिवृद्धि निमित्त धर्मका द्वार खटखटाता है और कहता है कि 
हमे उच्च तत्त्वज्ञान और गभीर अनुभवपूर्ण दार्शनिक चिन्तनाओवाले 
धमंकी अभी उतनी जरूरत नहीं है, जितनी उस विद्याकी, जो कलह, 
विद्वेष, अग्ान्ति, उत्पीडन आदि विपत्तियोसे बचाकर कल्याणका मार्गे 
बतावे । जो धर्मं मर्दुमशुमारीकी विशिष्ट वृद्धिके आधारपर अपनी महत्ता 
और प्रचारकों गौरवका कारण वताते है, उनके आराधकोकी वहुसख्या 
होते हुए भी अशान्तिका दौरदौरा देख विचारक व्यक्ति उन धर्मेसि प्रकाश 
पानेकी कामना करता है, जिसकी आधारशिला प्रेम और शान्ति रही है, 
और जिसकी वृद्धिके यूगमे दुनियाका चरित्र सुवर्णाक्ष रोमें लिखने लायक 
रहा हैं। ऐसे जिज्ञासु विद्वकी वर्तमान समस्याओके वारेमे जैनशासनसे 
प्रकाञ प्राप्त करना चाहते हे। अत आवश्यक है कि इस सम्बन्ध जेन 
तीर्थंकरोका उज्ज्वल अनुभव तथा शिक्षण प्रकाशर्में लाया जाय। 


धर्म सर्वागीण अभ्युदय तथा जान्तिका विश्वास प्रदान करता हैं, 
अत. मानना होगा, कि प्रस्तुत समस्याओकी गृत्थी सुलझानेकी सामथ्थ्यं 
धर्ममे अवश्य विद्यमान है । इतिहास इस बातको प्रमाणित करता है, कि 
चन्द्रगुप्त मौर्य सदृश जेन-नरेंगोंके शासनमे प्रजाका जीवन पवित्र था। 
वह पापसे अलिप्त-प्राय रहती थी। वह समृद्धिके शिखरपर्‌ समासीन थी। 
वर्तमान यूगमे भी इस वैज्ञानिक धर्मके प्रकाशमे जो लोग अपनी जीवन- 
चर्या व्यतीत करते है, वे अन्य समाजोकी अपेक्षा अधिक समृद्ध, सुखी तथा 
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समृन्नत है । यह वात भारत सरकारका रेकार्ड बतायगा, जिसके आधारपर 
एक उत्तरदायी सरकारी कर्मचारीने कहा था कि-फौजदारीका अपराध 
करनेवालोमे जैनियोकी सख्या प्राय. शून्य है।” 


आज लोगो तथा राष्ट्रोका झुकाव स्वार्थपोषणकी ओर एकान्ततया 
हो गया है। समर्थकों ही जीनेका अधिकार है, दुरबलोको मृत्युकी गोदमे 
सदाके लिए सो जाना चाहिये, यह है इस यूगकी आवाज। इसे ध्यानमे 
रखते हुए शक्ति तथा प्रभाव सम्पादनके लिए उचित-अनुचित, कर्तव्य- 
अकतंव्यका तनिक भी विवेक बिना किए बल या छलके द्वारा राष्ट्र कथित 
उन्नतिकी दौड़के लिए तैयारी करते है । हम ही सबसे आगे रहे, दूसरे चाहे 
जहा जावे, इस प्रतिस्पर्धा (नही नही, ईर्ष्यापूर्ण दृष्टि) के कारण उच्च- 
सिद्धान्तोकी वे उसी प्रकार घोषणा करते है, जैसे पचतत्रका वृद्ध व्याधु 
अपनेको वडा भारी अहिसाव्रती बता प्रत्येक पथिकसे कहता था-इंद सुवर्ण- 
कछ्कुणं गृहयताम्‌' । जिस प्रकार एक गरीब ब्राह्मण व्याक्षके स्वरूपको 
भुला चक्करमे आ प्राणोसे हाथ धो बैठा था, वै से ही उच्च सिद्धातोकी घोषणा 
करने वालोके फन्देमे लोग फेस जाते हे, और अकथनीय विपत्तियोको 
उठाते है। आश्रितोका शोषण, अपनी श्रेष्ठताका अहकार, घृणा, तीक् 
प्रतिहिसाकी भावना आदि बाते आजके प्रगतिगामी या उन्नतिशील राष्ट्री 
के जीवनका आधार है। पारस्परिक सच्ची सहानुभूति, सहयोग, सेवा 
आदि बाते प्रायः वाचनिक आइवासनका विषय बन रही है। सर्वेभक्षी 
भौतिकवादका अधिक विकास होनेके कारण पहले तो इनकी आखे विज्ञान 
के चमत्कारके आगे चकाचौध युक्‍त-सी हो गईं थी, किन्तु एक नही, दो 
महायुद्धोने विज्ञानका उन्नत मस्तक नीचा कर दिया। जिस बुद्धिवेभवपर 
पहले गब॑ किया जाता था, आज वह लज्जाका कारण बन गईं। अगुबम 
(७000 90770) नामकी वस्तु इस प्रगतिशील विज्ञानकी अद्भूत 
देन है, जिसने अल्पकालमे लाखो जापानियोको स्वाहा कर दिया। लाखों 
बच्चे, स्त्री, असमर्थ पशु, पक्षी, जलचर आदि अमेरिकाकी राजकीय 


विश्वसमस्याएँ और जेनधमं ४१३ 


महत्त्वाकाभाकी पुष्टिकी लालसानिमित्त क्षणभरमे अपना जीवन खो 
बैठे । कितना वडा अन्चेर है! कुछ जननायकोके चित्तको सतुष्ट करनेके 
लिए अन्य देश अथवा राष्ट्रके वच्चों, महिलाओ आदिके जीवनका कोई 
भी मूल्य नही है। वे क्षणमात्रमे मौतके घाट उतार दिए जाते है । यह ऋत्य 
अत्यन्त सभ्योके द्वारा सपादित किया जाता है | 

सम्राट्‌ अशोकने अपनी कलिगविजयमे जब लाखसे ऊपर मनुृष्योकी 
मृत्यका भीषण दुष्य देखा, तो उस चण्डाशोककी आत्मामे अनुकम्पाका 
उदय हुआ । उस दिनसे उसने जगत्‌ भरमे अहिसा, प्रेम, सेवा आदिके 
उज्ज्वल भाव उत्पन्न करनेमे अपना और अपने विज्ञाल साम्राज्यकी शक्ति 
का उपयोग किया। अशोकके शिलालेखकी सूचना न० १३ में अपने 
बच्जोके लिए यह स्वर्ण भिक्षा दी थी-'वें यह न विचारे कि तलवारसे 
विजय करना विजय कहलानेंके योग्य है। वे उसमे नाश और कठोरताके 
अतिरिक्त और कुछ न देखे। वे धर्मकी विजयको छोडकर और किसी 
प्रकारकी विजयकों सच्ची विजय न समझे | ऐसी विजयका फल इहलोक 
तथा परलोकमे होता है ।” किन्तु आजकी कथा निराली है। होरेशिमा 
द्वीपमे विपुल जनसहार होते हुए भी अमेरिकाकी आखोका खून नही उतरा 
और न वहा पद्चात्तापका ही उदय हुआ। पर्चात्ताप हो भी क्यो, किसके 
लिए ? आत्मा है क्या चीज ? जवतक श्वास हैँ, तब तक ही जीवन है। 
जो अपने रग तथा राष्ट्रीयताके है, उनका ही जीवन मूल्यवान्‌ हैं, दूसरोका 
जीवन तो घासपातके समान हैँ। यह तत्त्वजञान कहो, या इस नहेंके कारण 
बडे राष्ट्र मानवताके मूल तत्त्वोका तनिक भी आदर करनेको तैयार नही 
होते। जहा तक विवाद (_ 0609४£४ ) का प्रसग है, वे मानवता, करुणा, 
विद्वप्रेमकी ऐसी मोहक चर्चा करेगे, और अपने कामोमे इतनी नैतिकता 
दिखावेगे, कि नीति-विज्ञानके आचार्य भी चकित होगे, किन्तु अवसर पडने 
पर उतका आचरण उनके असली रूपको प्रकट कर देता है। रामायणमे 
वणित वकराजने पम्पा सरोवरके समीप रामचन्द्रजी सदृश महापुरुषको 
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अपने चरित्रके बारेमे भूमाविष्ट कर दिया था, और वे उसे परम धामिक 
सोचने लगे थे। पीछे उनका भूम दूर हुआ था, इसी प्रकार आधिभौतिक 
विज्ञानके द्वारा जगत्‌की विचित्र अवस्था हुईं है। महाक्चि अ्रकबरने बहुत 
ठीक कहा है- 
“इल्मी तरक्कियोसे जबां तो चमक गई। 
लेकिन अमल है इनके फरेबो दगाके साथ ॥” 
प्रख्यात वैज्ञानिक प्रो० एम० पीलाइनने बृुटिश एसोसिएशनके समक्ष 
दिए गए अपने एक भाषणमे यह बात स्वीकार की है, कि यूरोपमे उन 
लोगोका नेतृत्व है, जो हमे यह्‌ बात सिखलाते है, कि केवल भौतिक पदार्थ 
ही सत्य है ।' इन भौतिकवादियोके द्वारा सचालित धामिक सस्थाओमे भी 
प्राय ऋृत्रिमता, स्वार्थपोषण, स्ववर्गका श्रेष्ठत्व-स्थापन, कूट्रवृत्ति आदि 
विक्ृतियोका विशेष सद्भाव पाया जाता है। वे प्राय. अपने सदृश कृत्रिम 
तथा कूटवृत्तिके धारकोको उच्चताके आसनपर आसीन करते है, किन्तु 
जिनसे यथार्थ प्रकाश प्राप्त होता है, उनको ये अन्धकारमे रखते हे। 
यन्त्रवादके विशेष प्रचारके कारण पहलेकी अपेक्षा वस्तुओकी उत्पत्ति 
अधिक विपुल परिमाणमे हो गई है, किन्तु फिर भी इस समृद्धिके मध्य 
गरीबीका कष्ट ([?0ए2+ए धायंते 970»7०४४9) बढ़ता ही जाता 
है। लाखो टन गेहूँ तथा अन्य बहुमूल्य खाद्य सामग्री अनेक देशोमे इसलिए 
जला दी जाती है या नष्ट कर दी जाती है, कि बाजारका निर्धारित भाव 
नीचे न खिसकने पावे और उनके विश्ञेष उद्देश्योमे बाधा न आवे। विदेशो 
की बात जाने दो, पहले बगाल सरकारने लाखों वगालियोको दानेके कण- 
कणके लिए तरसाते हुए मृत्युकी भेट हो जाने दिया था, किन्तु सगृहीत 
'विपुल धान्यराशिका उपयोग नही होने दिया, भले ही हजारो मन धान्य 
सडकर नष्ट हो गया। आजकी राजनीतिकी चाल ही ऐसी विचित्र है, कि 
उसके आगे अपने स्वार्थ तथा मान ( ?76४786 ) पोषणके 
सिवाय अन्य नैतिक तत्त्वोका कोई स्थान नही है। हजरत मसीहने जो यह 
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बताया है, कि 7]ाड छ०पेत 8 8 90086, 08855 शी0प ठएटए 
70, 90 0पँव 70६ प०० 7 !! यह जगत्‌ एक पुलके सदण 
हैं। उनपर होकर तुम चले जाओ, इसपर मकान मत वाधो-उसे विस्मृत 
करनेमे ही आजब्ग यूरोप, अमेरिका अपनेको छतार्थ मान रहा है। धनसचय 
करना ही उसका एकमात्र कार्य हूँ। यही उसका ईव्वर है, भगवान्‌ हैं, 
परमात्मा है। ध्नके द्वारा शान्ति प्राप्त करना असम्भव है। महपि गुणभद्र 
कहने है- 
“रे घनेन्वनसंभार प्रक्षिप्याशाहुताशने । 
ज्वलन्त मन्यते थशान्त ज्ञान्त सघक्षणे क्षणे ॥” 
“आत्मानुशासन ८५। 
भरे भाई, आगा-अग्निमि धनरुपी 5नन्‍्वन डालकर जलनेके क्षणमें 
भदीण देखते हुए भुमवण तुम उसे घान्त हुआ समझते हो ।' 
भगवान्‌ कुन्थुनाथने चक्रवर्तीके महान, साम्राज्यका परित्याग किया 
था, और वे विपय-सुखसे विमुख हुए थे। इस विपयमे स्वामी समन्तभद्र 
वडी महत्त्वपूर्ण वात बताते है- 
“तृष्णाचिष: परिदहन्ति न शान्तिरासा- 
मिप्टेन्द्रियार्थविभवे: परिवृद्धिरेव । 
स्थित्यव कायपरितापहरं निमित्त- 
मित्यात्मवान्विषयसीख्यपराडमुखो5भूत्‌ ॥” 
-वु० स्वयस्भू ० ण्र्‌ 
तृप्णाग्नि जीवोकों सदा जलाती है। इन्द्रियोके प्रिय भोगोके द्वारा 
इन ज्वालाओकी जान्ति न होकर वृद्धि होती है। यह वात कृन्धुनाथ स्वामीने 
अनुभव द्वारा निच्चित की, तव उन्होने गरीरके सतापका निवारण करनेमे 
निमित्त रूप विपय-सुखोके श्रति विमुखवृत्ति अंगीकार की; कारण वें 
वात्मवान्‌ थे। आजका आत्मविहीन पक्चिम तथा उसके प्रभावमे पड़े हुए 
अन्य देश भोग और विपयोकी आराघना करनेमे मग्न हे इसकी पूर्तिके 
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'निमित्त उन्हे कोई भी पाप या अनर्थ करनेमें तनिक भी सकोच नही होता। 
अपने और अपनोके आरामके लिए वे सारे ससारको भी दु खके ज्वाला- 
मुखीमें भस्म होते देखकर आनन्दित रह सकते है। वे यह नही सोचते कि 
इस अन्धाराधनाका परिणाम कभी भी सुखद नहीं हुआ है। आत्माको 
सस्कृत बनाना ( 80प (प्रॉप्ए८ ) उन्हे पसन्द नहीं है। उन्हे 
इसके लिए अवकाश नही है। स्व० रवोद्धनाथ ठाक्रने एक अमेरिकन 
से कहा था-आप लोगोके पास अवकाश नही हे। कदाचित्‌ है भी, 
तो आप उसका उचित उपयोग करना नही जानते । अपने जीवनकी दौडमे 
तुम इस वातको सोचनेके लिए तनिक भी नहीं रुकते कि, तुम कहा और 
किस लिए जा रहे हो। इसका यह फल निकला, कि तुम्हारी उस सत्य- 
चर्जनकी शक्ति चली गई।” 


कारलाईल जैसा विद्वान्‌ कहता है (70७ ६४॥982०”-अपनी 
आत्माको जानो के स्थानमें अब यह वात सीखो “470 09 जण7र्‌ 
8700 00 77”-अपने कामको जानो और उसे पूरा करो। अध्या- 
त्मवादी यह कभी नहीं कहता कि अपने कतंव्यपालनमे प्रमाद करो। 
उसका यह कथन अवद्य है, कि शरीरके साथ आत्माकी भी सुधि लेते 
रहो। स्वामी (आत्मा) की चिन्ता न कर सेवक (शरीर) की गुलामीमे 
ही अपनी शक्तिका व्यय करना उचित नही है। अधिक कार्यव्यस्त व्यक्तिसे 
शान्त भावसे पूछो कि इस जबरदस्त दौडधूपको कब तक करोगे ? शान्ति- 





१. रिब्शा।कशाश।& 7980९ इकाते ६0 ग्राढ, *४०प #गादा- 
4७03 8976 70 7श8776; 07 ॥7 ए0ए ॥8ए९, एएए वैत0च् 70 ॥90प्न 
00 86 पं... हक पा कण 0 एणएर गए, ॥0प 40 ग0 #ए 
00 ९णाशतवेल, जील्ा'8 एणप भा एप्रशा।ए ६४0 गए ज्ञीक्ष 8 ए थी 
607. 6 ए९४पों६ 78 धीवव ए०प 48ए8 ]08: ६6 शाध्मण] एँ ४06 
क्ाटणा॥. 7 

-766 उ968 छाउल शब्क#-ग्रता9 के गांड शिक्षाग्रेड 9. ४78. 
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पूर्वक जीवन क्यो नहीं बिताते ? तो वह कहेगा, मृझ्े इसमें ही आनन्द मालूम॑ 
पडता है। हा, यदि वह व्यक्ति अन्त निरीक्षण (॥7705]0९2007) का 
अभ्यास रखे, तो वह यह स्वीकार करेगा, कि कोल्हुके वेलके समान जीवन 
विवेकी मानवक्े लिए ग्ौरतकी वस्तु नहीं कहा जा सकता। ग्रान्धीजीने 
अमेरिकाकों एक महत्त्वपूर्ण सन्देश दिया था- वह (अमेरिका) धनको 
उसके सिंहासन या तख्तसे हटाकर ईश्वन्के लिए थोडी जगह खाली करे।” 
गान्धीजीने यह भी कहा,- मिरा खयाल हेँ कि अमेरिकाका भविप्य उजला 
है। लेकिन अगर वह धनकी ही पूजा करता रहा, तो उसका भविष्य काला 
हैं।” उतका यह वाक्य कितना सुन्दर है, “लोग चाहे जो कहे, धन आखिर 
तक किसीका सगा नहीं रहा। वह हमेशा वेवफा (वेईमान) दोस्त सावित 
हुआ है/-(हरिजन-सेवक १०-११-४६, ३६६) 

विव्वग्ान्ति-स्थापनके विषयमे गरभीर विचार करते हुए श्री वैरिस्टर 
चपतरायजीन अपनी पुस्तक “॥॥6 एीक्याए४ ० सब्या( 
( 2. 57 ) में लिखा है, कि वास्तविक शान्तिकी कामना करनेवाले 
जिनजासनभकक्‍त तथा अन्य अल्प व्यवित है। शान्तिभग करनेवाले अपरि- 
मित सन्‍्या वाले हे । उनमेंसे एक वर्ग (१) उन धर्मान्यों (7727900८& ) 
का है, जो सोचते हे कि अपने रक़्तपातपूर्ण कार्यो द्वारा अपने ईश्वरकी 
प्रसन्नताकों प्राप्त करेगे, और ईव्वरसे क्षमा भी प्राप्त कर लेगे। उस 
इव्वरसे वडे-वडे पुरस्कार पानेकी इन भक्‍तोंकों आजा है। साम्प्रदायिक 
विह्वेंप प्रज्वलित करनेवाले तथा अमानुपिक हृत्यों ढ्वारा इस भूतलपर 
नारकीय दृष्य उपस्थित करनेवाले इन मजहवी दीवानोके द्वारा विश्वमे 
यथार्थ ऐक्य तथा जान्तिका दर्जन दुर्लभ वन जाता है। इतके सिवाय दूसरा 
वर्ग (२) जिकारीकी भावना ( खाणाशड8 छ5छाएणा ) के 
नेम चूर हैं। वें दूसरोकी सपत्ति या भूमि-रक्षणमें सहायता इसी 
आवधारपर देते हे, कि तुम यह स्वीकार करो कि बल ही सच्चा हैं 
( (878 5 एटा ) । तुम उनको वलगजाली स्वीकार करो। 
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उनकी धारणा है कि ससारमे दुर्वल मनुष्योका सहार करके ही वे योग्य 
बनते है। 

शान्तिके उपासकोकी सख्या या प्रभाव इतना अल्प है, कि वे आजके 
कूटनीतिज्ञोके छल-प्रपचके विरुद्ध।कुछ भी महत्त्वपूर्ण कार्य नही कर सकते। 
धन और सत्ताके बलपर सत्यका द्वार प्राय. अवरुद्ध रहा करता है। वे 
सत्ताधीश शिकारीकी मनोभावनावाले कही भी जाते हे और दूसरोकी 
दुबंलताओसे लाभ उठा प्रजातन्त्र, जनतन्त्र, साम्राज्यवाद, साम्यवाद आदि 
मोहक सिद्धान्तोके नामपर बडे-बडे देशोको हजम कर लेते है, जैसे व्याघु 
गायको स्वाह्य कर देता है। ऐसी व्याघुवृत्तिवाले राष्ट्रो या उनके नेताओं 
के कारण विश्वशान्तिपरिषद्‌ 4,८82प6 0 7र७00॥ प्राय: 
विनोदजनक ही रही। बडे-वड़े सम्मेलन पवित्र उद्देश्योके सरक्षण तथा 
बृहत्‌ मानवजातिमे वन्धृत्व स्थापनार्थ किए जाते है, किन्तु शिकारी- 
भावना-समन्वित प्रमुख पुरुषोके प्रभाववद्य अधेके रस्सी वँटनें और बकरी 
, द्वारा बेटी रस्सीके चरे जाने जैसी समस्या हुआ करती है। 

पर्चिममे विज्ञानने ईश्वरके अस्तित्वको मानतेमे अस्वीकृति व्यक्त 
की, जड़तत्त्वको ही सब कुछ बताया ; इस शिक्षणके कारण धामिक हन्द्दो 
की तो समाप्ति हो गई, किन्तु पूर्वके देशोने धार्मिक अत्याचारोके कार्योको 
अक्षण्ण जारी रखा है। पशण्चिमसे धर्मान्धताके अन्त होनेका यह परिणाम 
नहीं हुआ, कि विद्युद्ध धामिक दृष्टिवाले सत्पुरुषोका विकास हुआ हो। 
विश्वविद्यालयोंकी शिक्षाने ऐसे अनाध्यात्मिक व्यक्तियोकी नवीन सृष्टि 
की, जो अपना सानद अस्तित्व तथा समृद्धिको चाहते हे। इसमे बाधा आती 
हो, तो उसे निवारण करनेके लिए वे कितने भी मनुष्योको येममन्दिरमे 
भेजनेको तैयार हे । पशुओको तो वे बेजबान होनेके कारण वेजान मानते 
है। वास्तव दृष्टिसे देखा जाय, तो आत्मतत्त्व अविनाशी है। इससे आादों 
की रक्षा करते हुए मृत्युके मुखमे प्रवेश करना कोई वुरा नही है। सोमदेवसूरि 
कहते है- 
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“कण्ठगतैरपि प्राणनशिभ कर्म समाचरणीय कृशलमतिभ्रि* 7 
न्‍नी बा० ३७, २०। 
वृद्धिवाले व्यक्तियोकों कण्ठगत प्राण होनेपर भी निन्‍्दनीय 
कार्य नही करना चाहिए। 
यह हैं भारतीय पवित्र आदर्ण। जडवादी प्राणरक्षाके नामपर जगत्‌ 
भरके सहारको उद्यत होता है, तो आदर्शवादी आध्यात्मिक अपने ध्येयकी 
रक्षार्थ जीवनका भी मोह नहीं करता है। भोगासक्त ससारको महंपि कुन्द- 
कन्दकी चेतावनी ध्यानमे रखनी चाहिए। - 
“एक्को करेदि पावं विसयणिमित्तेण तिव्वलोहेण । 
णिरयतिरियेसु जीवो तस्स फल भुजदे एक्‍्को ॥ १५॥ 
-वारहअगुवेक्खा । 
यह जीव, पाच इच्ठियोके विपयोके अधीन हो तीन लालसापूर्वक 
पापोको अकेला करता हूं और 'अकेला' ही उनका फल भोगता है। 
महाकवि वात्मीकि अपने जीवनके एवं भागमे महान्‌ लुटेरा डक 
था। एक वार उसकी दृष्टिमे उपरोक्त तत्त्व लाया गया, कि तुम्हारा 
इकतीसे प्राप्त धन सब कुटुम्वी सानन्‍्दर उपभोग करते है, किन्तु वे इस 
पापमें भागीदार नहीं होगे , फल तुम्हे ही अकेले भोगना पडेगा। वाल्मीकि 
ने अपने कुटुम्बमे जाकर परीक्षण किया, तो उसे ज्ञात हआ, कि पापका 
वेटवारा करनेको माल उडानेवाले कुटुम्बी लोग तैयार नही हं । इसने डाकू 
वाल्मीकिके हृदय-चक्ष्‌ खोल दिए और उसने डाकूका जीवन छोडकर ऐसी 
सुन्दर जिन्दगी वना ली, कि अवतक जगत्‌ रामायणके रचयिताके रूपमे 
उस महाकविको स्मरण करता है। 
इस थुगके साम्राज्यवादी, डिक्टेटर अथवा भिन्न-भिन्न राजनैतिक 
विचारधारा वालोको भी यह नग्न सत्य हृदयगम करना चाहिए, कि आज 
परिस्थिति अथवा विशेष साधनवण उनके हाथमे सत्ता है, वल है और 
इससे वे मनमाने रूपमे जिकारीके समान दीन-हीन, अशिक्षित अथवा 
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असभ्य कहे जानेवाले मनुष्योकी स्वतंत्रताका अपहरण करे, उन्हें अनैतिक 
बना सदाके लिए अधकूपमे डाले रखे, ताकि वे फिर उच्च गौरवपूर्ण राष्ट्रके 
रूपसे अपना सिर न उठावे, उनका धन अपहरण करे, उनकी सस्कृतिको 
चौपट करे और एक प्रकारसे उनका जीवन पशुतापूर्ण बनावे ; किन्तु इन 
अनर्थोका दुष्परिणाम भोगना ही पड़ेगा। प्रकृतिका यह अवाधित नियम, 
08 एए0प 809, 80 एण7 7290-जैसा बोओ, तैसा काटों' 
इस विपयमे तनिक भी रियायत न करेगा। कथित ईदइवरका हस्त- 
क्षेप भी पापपड्ुसे न बचावेगा। वैज्ञानिक धर्मं तो यही विक्षा देता है, कि 
अपने भाग्यनिर्माणकी शक्ति तुम्हारे ही हाथमे है, अन्यका विष्वास करना 
भुभपूर्ण है। अभी तो राजनैतिक जगत्‌के विधातागण अपने आपको साख्य 
के पुरुष समान पवित्र समझते हे और यह भी सोचते है, कि अपने राष्ट्रहित 
के लिए जो कुछ भी कार्य करते है वह दोष उनसे लिप्त नही होता। जैसे 
प्रकृतिका किया गया समस्त काय॑ पुरुषको बाधा नही पहुँचाता। यह महान्‌ 
भ्रमजाल है । कत्तृ त्व और भोक्तृत्व पृथक्‌-पृथक्‌ नही है। कारण भुक्ति- 
क्रियाकत्त त्व ही तो भोक्तृत्व है । जगत्‌का अनुभव भी इस बातका समर्थन 
करता है । 

जैनगासन सवको पुरुषा्थे और आत्मनिर्भरताकी पवित्र गिश्षा देता 
हुआ समज्नाता है , कि यदि तुमने दूसरोके साथ न्याय तथा उचित व्यवहार 
किया, तो इस पुण्याचरणसे तुम्हे विशेष शान्ति तथा आनन्द प्राप्त होगा। 
यदि तुमने दूसरोके न्‍्यायोचित स्वत्वोका अपहरण किया, प्रभुताके मदमे 
आकर असमर्थोको पादाक्रान्त किया, तो तुम्हारा आगामी जीवन विपत्ति 
की घटासे घिरा हुआ रहेगा। इस आत्मनिर्भरताकी शिक्षाका प्रचार होना 
आवश्यक है। यदि प्रभुताके मद-मत्त व्यक्तिकी समझमे यह जा गया, कि 
पञ-जगत॒के नियमोंका हमे स्वागत नही करना चाहिए तो कल्याणका मार्ग 
प्रारम हो जायगा। ज्ञानवान्‌ मानवका कर्तव्य है कि वह अपने जीवनकी 
चिन्तनाके साथ अपने असमर्थ अथवा अन्नानी वन्धुओंकों विना किसी भेद- 
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भावके सम्‌ ज्त करनेका प्रयत्न करे। चालाकी, छल और प्रपच करनेवाला 
स्वय अपनी आत्माको धोखा देता है। अन्य धर्मगुस्ओके समान जेनशासन 
इतना ही उपदेश देकर क्ृतकृत्य नही बनता है कि तुम्हे दूसरोका उपकार 
करना चाहिए। बुरे कामका फल अच्छा नहीं होगा ।” जैनधर्म जब विज्ञान 
( $2८0०॥०८ ) है, तब उसमे प्रत्येक वातका स्पष्ट तथा सुव्यवस्थित 
वर्णन है। उसमे यह भी बताया है, कौनसे कार्य बुरे हूं, उनसे वचनेका 
क्या उपाय है आदि। आज जो पश्चिम धनकी पूजा (>क्षिगगागञ0ण- 
२0787]) हो रही है, उसके स्थानमें वहा करुणा, सत्य, परिमित 
परिग्रहवृत्ति, अचौये, श़ह्माच्यंकी आराधना होनी चाहिए। विद्याधन 
जैसे देनेसे वढता है, इसे लेनेवाला और देनेवाला आनन्दका अनुभव करता 
है, इसी प्रकार करुणा और प्रेमका प्रसाद है। करुणाकी छायामे सब जीव 
आनन्दित होते हे । दूसरे प्राणीकों मारकर मास खाना, भिकार सेलना 
आदि करुणाके विधातक हें। मासाहार तो महापाप हैं। मासाहारीकी 
करुणा या अहिसा ऐसी ही मनोरजक है, जैसे अन्धकारसे उज्ज्वल' प्रकाश 
की प्रादुर्भेति होना। जब तक बडे राष्ट्रया उनके भाग्यविधाता मास-भक्षण, 
शिकार, मचपान, व्यभिचार, अनुचित उपायोसे दूसरोकी सपत्तिका अपहरण 
करना आदि विकृतियोसे अपनी और अपने देशुकी रक्षा नही करते, तब 
तक उज्ज्वल भविप्यकी कल्पना करना कठिन है। हिसादि पापोमे निमग्न 
व्यक्ति दूसरोके दु खोके निवारणकी सच्ची वात नही सोच पाता | असात्त्विक 
आहारपानसे पञुताका विकास होता हैं। सुखका सिन्धु वहा ही दिखाई 
पडता हूँ, जहा करुणाकी मन्दाकिनी वहा करती है। 
कोई व्यक्ति तके कर सकता है कि आजके यूगमे उपरोक्त नैतिकता 
के विकासकी चर्चा व्यर्थ है, कारण उसका पालन होना असम्भव है। 
एंसी वातके समाधानमे हम यह बताना चाहते है, कि यदि कुछ समर्थ 
व्यक्ति अपने अन्त करणमे पवित्र भावोके प्रसारकी गहरी प्रेरणा प्राप्त 
कर ले, तो असर्म्भव भी सम्भव हो सकता है। अकेले गान्धीजीने अपनी 
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अन्तरात्माकी आवाजके अनुसार देशमे अहिसात्मक उपायसे राजनैतिक 
जागरणका कार्य उठाया था, आज स्वतंत्र भारतवर्ष तथा विश्व भी यह 
अनुभव करता है, कि उस व्यक्तिने देशमे कितनी शक्ति और चेतना उत्पन्न 
की । आवश्यकता है जीवन उत्सगं करनेवाले सच्चे, सहदय, विचारशील 
सत्पुरुषो की। पवित्र जीवनके प्रभावसे पशु-जगत्मे भी नेसमगिक क्रूरता 
आदि नही रहने पाती, तब तो यहा मनुष्योके उद्धारकी बात है, जो असभव 
नहीं कही जा सकती। 


आज जो दुनियामे रगभेद, राष्ट्रभेद आदिकृत विषमताओका उदय 
है, वह अन्य कालमे दूर हो सकता है, यदि समर्थ मानवससारमे ऋषिवर 
उम्तास्वामीकी इस शिक्षाका प्रसार हो सके। पूजीवादकी समस्या भी 
सुलभ सकत्री है, यदि सम्पत्तिशालियोके हृदयमे यह बात जम जाय कि- 
“बहारमस्मपरिग्रहत्व॑ नारकस्थायुष:“-बहुत आरम्म और परिस्रहके 
कारण नरकका' जीवन मिलता है।' इससे अथेको ही भगवान्‌ मान भजन 
करनेवालोको अपना भविष्य ज्ञात कर जीवन-परिवर्तंनकी बात हृदयमें 
उदित होगी। “प्रल्पारस्भपरिग्रह॒त्व॑ सानुषस्थ/-थोडा आरम्भ और 
थोडा परिस्रह मनुष्यायुका कारण है।' छल प्रपचके जगतूमे निरन्तर विचरण 
करनेवाले राजनीतिशज्ञोको आचाय॑ बताते हे-“माया तेयेग्योनस्प- 
मायाचा रके द्वारा पशुका जीवन प्राप्त होता है ।' कूटनीतिज्ञ अपने षड्यन्त्रो 
को बहुत छिपाया करते है, इस आदतके फलस्वरूप पशु-जीवन मिलता हैं, 
जहा जीव अपने दु.ख-सुखके भावोको वाणीके द्वारा व्यक्त करनेमे असम 
होता है । इतना अधिक छिपानेकी शविति बढती हू । 


पवित्राचरण, जितेन्द्रिता, सयम (567 (०7४70) के द्वारा 
सुरत्वकी उपलब्धि होती है। आचाय॑ उम्रास्वामीके कथनसे यह स्पष्ट 


१ आरंभ हिंसन कार्यको कहते है। परिग्रह ममत्वभावको 
कहते हे । 
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होता हूँ, कि आज पाप-पकमे निमर्न प्राणी अपनी अमर आत्माको नीच 
पर्याय ले जाता हैँ, जहा दुख ही दुख हूँ। आज जो वर्गकी श्रेप्ठता, 
(80९९-5प०0४0०७४४) बनवा रगरभेद (९0007 एईंधा९- 
00०॥ ) की ओटमे अभिमान और घृणाके बीज दिखते हे, उसका फल 
सूत्रकार बताते हे- 
“परात्मनिन्दाप्रशसे सदसदग णोच्छादनोद्भावने च नीचेंगंत्रिस्थ ।* 
-त० सु० ६२४५ 
दूसरेकी निन्‍्दा, अपनी प्रणसा करना, दूसरेके विद्यमान गुणोको 
ढाकना और अपने जूठे गृणोका प्रकट करना इन का्योके द्वारा यह जीव 
निन्‍दनीय तथा तिरस्कारपूर्ण अवस्थाको प्राप्त करता है। 
आज जो अनेक राप्ट्रोम घृणा, जातिगत अहकार आदि विकार 
समा गए है वे उन राप्ट्रोका इतना भीषण विनाण करेगे, जितना लाखों 
अणुवमका प्रयोग भी नहीं करेगा। आत्मगत दोपोके द्वारा जीव इतने 
गहरे पतनके गर्तमे गिरता है, कि जहासे विकासका मार्ग ही गणनातीत 
कालके लिए रुक जाता है। 
सत्ताधीण सफलताके मदमे मस्त हो आश्रित व्यक्तियों और देगोकों 
अपने मनके अनुसार नचाता है, उन्हे कप्ट पहुँचाता है । उनका चिरस्थायी 
नैतिक पतन हो, इस उद्देब्यसे वह उन्हें पापपूर्ण व्यसनोमे फेसाता है और 
कहता हूँ कि हम क्‍या करे, इनने स्वयं पापोकों आमत्रित किया है। ऐसे 
धू्तोके चरित्रपर सोमदेवसूरि प्रकाण डालते हुए कहते है- 
“स्वव्यसनतर्पणाय घूततेदुरीहितवृत्तय. क्रियन्ते श्रीमन्तः ॥” 
+नों० बा० ३८, २० 
धूर्त लोग अपनी आपत्तिके निवारणार्थ श्रीमानोको पापमार्गमे 
आसकत कराते हूँ ।' पुरातन भारत और अग्रेजी भारतके चित्रोके सन्तु लनसे 
पता चल सकता हैं कि धू्तं लोग किस प्रकार स्वार्थपुष्टिनिमित्त महान्‌ 
नैतिक राष्ट्रको कुमार्गरत करते है। जो देश अपने प्रामाणिक व्यवहारके 
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लिए प्रसिद्ध रह आया है, जहा झूठ, चोरी आदि बडे पातक माने जाते 
है, जहा सत्यके पीछे जीवनभर सकटका सह स्वागत करनेको लोग 
तैयार रहते थे, वहा ही भारतीय जीवनमे मर्यादातीत अप्रामाणिकताका 
प्रवेश हो गया। यह अग्रेजोकी स्वशासनकालीन कूटनीतिका परिणाम 
है । न्यायालयकी विशेष पद्धतिके द्वारा सारे राष्ट्रमे बेईमानी, छल, प्रपच 
करनेकी प्रकारान्तरसे शिक्षा प्रदान की गई थी। अर्थ॑-प्रदानके द्वारा अनर्थे 
का पोषण हुआ। विविध भातिकी अनैतिकताका विषवृक्ष सफल हो अपने 
कट्फल देने लगा, यह कूटनीतिका मोहक सस्करण ही है। किसी राष्ट्रको 
दीन हीन दु खी बना शोषणनीति द्वारा विषय-विलासितामे मग्न होने वालो 
को यह सूत्र प्रकाश प्रदान करता है, कि दूसरोको दु खी करनेसे, शोकाकुल 
करनेसे तथा उनके प्राणघात आदिसे यह जीव अपने लिए विपत्तिका बीज 
बोता हँ- 
“दुःखशोकतापाऋन्‍्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरोभयस्थानान्यसहेच्स्य ।” 
“>त० सूृ० ६, ११ । 
आज महायुद्धके पर्यवसान होनेपर पराजित राष्ट्रोके प्रति अमानुषिक 
व्यवहार होने लगा और ऐसा प्रयत्न किया जा रहा हैं, कि वे बहुत समय 
तक अपना मस्तक गौरवपूर्वक न उठा सके। शासक और शासितोके 
कल्याणका उपाय इसमे नही है, कि परस्परमे विद्वेषाग्नि सदा प्रज्वलित 
रहे। मनुष्यताकी पुकार तो यह है, कि उनके साथ मानवोचित व्यवहार 
हो और उनकी आत्माको सद्‌गुणोकी ओर प्रगति करनेमे न केवल स्वतत्रता 
हो, बल्कि प्रेरणा और सहायता भी हो । दुष्टतापूर्ण वृत्तिका प्रदर्शन करनेपर 
तो दण्डका प्रहार आवश्यक है। उसका ध्येय दुष्टताका विनाश हो, न कि 
व्यक्तिका उन्मूलन कार्य। सोसदेव सुरि दण्डके प्रयोगके विषयमे एक 
वातसे सतर्क करते है कि यदि दण्ड प्रयोगमे विवेकसे काम न लिया, तो 
लाभके स्थानमे अलाभ होगा। 
“पुष्प्रणीतों हि दण्ड: कामकोधाभ्यामज्ञानाहा सर्वविद्वेष करोति ॥7६।॥१०४ 
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काम, क्रोव अथवा अनानवश दण्डका अनुचित प्रयोग सर्वत्र विद्वेपके 
भावोको उत्पन्न करता हूँ ।' स्वतत्र भारतके गासन-सूत्रधारोकी इस अमूत्य 
सूत्रकों हृदयगम करना चाहिए। 
जहा परस्पर नद्भावना, नहानुभूति, सच्चा प्रेमका निर्मर न बहे, 
बहा तो एक प्रकारसे नरकका राज्य समझना चाहिए। समाज या राष्ट्रके 
भाग्यविधाताका कर्तव्य है कि वह जनताकी अथोमुखी वृत्तियोपर नियत्रण 
रखे और उसमें सदभावनाओका प्रकाश फैलावे। ग्ासकका कार्य खटमल 
की भाति गोपण नही है। उसका कत्तंब्य मेघमालाके समान अमृतवर्पा 
करके इस भूतलको सर्वप्रकारसे सपन्न और समृद्ध करनेमे हैं। आज गोपण 
नीतिका वोलवाला दिखाई पडता हैं। आसक गासितोका गोपण करता 
है, बनी निर्धनीका, मिलमालिक मजदूरोका शोपण करनेमे मग्न है। 
उन्हें सोचना चाहिए कि इस अल्पस्थायी मनुष्य जीवनमें अधिक धनकी 
तृप्णा द्वारा हमारा कत्याण नही है, कारण मरनेके वाद कुछ भी साथ नही 
जाता। अत अपने आश्रितजनोकों कमसे कम जीवनकी आवब्यक सामग्री 
अवध्य प्राप्त कराना चाहिए। सच्चा आनन्द केवल अपना पेट भरनेमे नही 
है, वल्कि अपने आश्रित सभी लोग सुखी हो, और उन्हें कोई कप्ट नहीं 
है, ऐसी स्थिति उत्पन्न करनेमे है। जैनगास्त्रकारोने कहा है, जो गृहस्थ 
दान नहीं देता है, उसका घर व्मगान तुल्य हैं। यदि गक्तित त्याग (दान) 
का तत्त्व धनिकोके अन्त करणमें प्रतिप्ठित हो जाय, तो अर्थवान्‌ और 
अर्थविहीनोका सघर्प दूर होकर मधुर सम्बन्धोकी स्थापना हो सकती है। 
इस जीवनसग्राममे सदा अपराजित जीवन रहे, इसलिए योग्य 
गृहस्थ उन वीरोकी कुछ समय तक एक चित्त हो, वदना तथा गुणानु- 
चितन करता है, जिनने भौतिक दुर्वलताओपर बिजय प्राप्त की है, साथ 
ही काम, करेव, लोभ, मान, मोहादि रिपुओको भी पराजित किया है। 
इस आदर्णकी आराधनासे आत्मा व्यामृग्ध नहीं बनता है। दान देनेसे 
सहानुभूति तथा सहयोगका सच्चा भाव सजग रह समाजको मगलमय 
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बनाता है। तीज स्वार्थभावना पतनकी ओर प्रेरणा करती है! हृदयमे यदि 
प्राणीमात्रके प्रति “समता सर्वेभूतेष” की भावना प्रतिष्ठित हो जाय, तो 
आन्तरिक साम्यकी अवस्थितिमे बलपूर्वक स्थापित किए गए कृत्रिम 
साम्यवादकी ओर कौन झुकेगा ? आजके युगमे सहयोग, परस्पर सहायता, 
सहानुभूति, ऐक्य, उदारता, प्रेम, प्रामाणिकता, सतोष, स्पष्टवादिता, 
निर्भीकता, स्वस्त्रीसन्तोष, सयम सदृश सद्गुणोकी यदि अभिवृद्धि हो जाय, 
तो विश्वमे बहुतसे विषमता तथा विषाद उत्पन्न करनेवाले विवादोका 
अवसान हुए विना न रहे। राज्य शासनकी कोई भी पद्धति हो, उसके भीतर 
यदि पूर्वोक्त प्रवृत्तिका पोषण होता है, तो वह श्रेष्ठ है। शासन पद्धति 
साध्य नही, साधन है। साध्य है शान्ति, समृद्धि तथा मनुष्य जीवनकी सफ- 
लता। उन्नतिके लिए विविध धर्म ग्रन्थ अहिसा, सत्य, शील आदिका उल्लेख 
करते है, किन्तु वे यह स्पष्टतया नही बताते, कि इन सिद्धान्तोका सम्यक्‌ 
परिपालन किस प्रकार सभव है ? 
हजरत मसीहके प्रेमका अर्थ बराबर समझमे नहीं आता, जब वे 
मनुष्यको तो यह कहते है कि अगर कोई तुम्हारे एक गालपर चपत मारे, 
तो तुम अपना दूसरा गाल उसके समक्ष कर दो, किन्तु वे स्वयं जीवित 
मछलियोको अपने भक्‍तोकों खिलाते हुए यह नही-सोचते, कि इन हतभाग्य 
' जीवधारियोको मारे जानेमे प्राणान्त व्यथा होगी। ब्रह्मचयें और शीलकी 
महत्ताका एक बार सीतादेवीके चरित्रमे दर्शन करनेके उपरान्त जब हमे 
पाण्डवोके चरित्रमे द्रौपदीको पचरभर्तारीके रूपमें सती बताया जाता हैं, 
तब हमे पातिक्नत्य धर्मका अविरोधी स्वरूप हृदयगम करनेमे काठिन्यका 
अनुभव होता है। ऐसी ही कठिनतापूर्ण सदाचारकी विभिन्न प्रवृत्तिया 
समक्ष आती है। जैनशासनका सुव्यवस्थित वर्णन ऐसे सकटोसे परे हैं। 
उसमे इस वातका पर्णतया स्पष्ट विवेचन किया गया है, कि अहिसा, सत्य, 
अचौये, ब्रह्मचर्य तथा अपरिय्रह वृत्तिका पोषण करवेकी चर्या किस प्रकार 
है और किस प्रकारकी प्रवृत्तिसि इसका विनाश होता है। गृहस्थ अवस्था 
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कमसे कम कितनी प्रवृत्ति करे और किस क्रमिक विकासपूर्ण पद्धतिसे 
आगे बढे ? महान साधक श्रमणके पदको प्राप्त कर कैसे चर्या करे ? जैन 
आचार ग्रन्थोमे इस विपयपर विशद विवेचन किया गया है। उदाहरणार्थ 
अपरिय्रह ब्रतको देखिये। साधारण गुृहस्थका कत्तंब्य है कि अपनी आवश्य- 
कतानुसार घनधान्य, वतन, वस्त्र, मकानादिकी मर्यादा वाधकर शेप पदार्थों 
के प्रति किसी प्रकारका ममत्व या तृष्णा न करे। उसका ममत्व मर्यादित 
पदार्थो तक ही सीमित हो जाता है। इस ब्रतको निर्दोप पालनेके लिए पाच 
अतीचारो-ढोपो ('४॥527.255078 ) का रक्षण आवश्यक है। इस 
विपयके महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ रत्नकरडश्रावकाचारमे स्वामी समन्‍्तभद्ग कहते है - 
“अतिवाहनातिसंग्रहविस्मपलोभातिभारवहनानि । ' 
परिमितपरिग्रहस्प च विक्षेपा. पझच कथ्यन्ते ॥//-६२ 

प्रयोजनसे अधिक सवारी रखना, आवश्यक पदार्थोका अधिक 
सग्रह करना, टूसरेके वैभवको देखकर विस्मय धारण करना। जिससे यह्‌ 
व्यक्त होता है, कि धन दौलतके प्रति तुम्हारे हृदयमें मोह है, अन्यथा 
अधिक परिम्रहंके कारण विशेष सुखी समझना चाहिए था। वहुत लोभ 
करना, बहुत भार लादना ये पाच अतीचार-दोप परिसम्रहपरिमाणक्रतके 
कहे गए है । 

इस परिग्रहपरिमाणब्रतके स्वरूपमे यह बताया है कि अपनी आव- 
ग्यकता तथा मनोवृत्तिके अनुसार धन, धान्यादिकी मर्यादा वाध लेनेसे 
चित्त लालचके रोगसे मुक्त हो जाता है। मर्यादाके बाहरकी सपत्तिके 
वारेमे “ततोडबिकेषु निस्पृहता” का भाव रखना आवश्यक कहा है। 

अहिसाके विपयमे वताया है कि वह प्राथमिक साधक यह प्रतिज्ञा 
करे कि में सकल्प पूर्वक मनसा, वाचा, करप्तणा, कृत, कारित, अनुमभोदना 
द्वारा किसी भी तचस जीव ( ज्राठगी९४ ककर॑पाःट ) का प्राणघात 
न करूँगा, तव उसे स्थूल हिंसाका त्यागी कहेगे। इस परिभाषासे मास 
भक्षण, शिकार खेलना आदिका त्याग इस अहिसकके लिए अनिवार्य 
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है। उसके पच अतीचार इस प्रकार कहे गए हे, १ छेदना, २ दुर्भावपूरवक 
बाधना, ३ पीडा देना, ४ बहुत बोझा लादना, ५ आहार देनेमे त्रुटि करना 
या आहार न देना। इनके द्वारा अहिसात्मक दृष्टिका पोषण होता है। 
रत्नकरडश्नावकाचार, सागारधर्मामृत आदि ग्रत्थोसे यह विषय स्पष्टतया 
तथा व्यवस्थित रूपसे समझा जा सकता है। इस विषयका प्रतिपादन 
पूर्णतया मनोवैज्ञानिक है। जैनियोमें जो अहिसात्मक वृत्तिका यथाशक्ति 
पालन है, उसका कारण वैज्ञानिक शैलीसे प्रकाश डालनेवाले सत्साहित्य 
का स्वाध्याय, प्रभाव तथा प्रचार है। 

इन अहिसा आदि व्रतोके श्रेष्ठ आराधक दिगम्बर जैन महामुनि 
आचार्य श्री शान्तिसागर महाराजसे मेने एक बार पूछा था- महाराज, 
इस यूगमे उन्नति तथा शान्तिका उपाय क्‍या है?” आचार्य महाराजने 
जो समाधान किया था, यथार्थमे विश्वकी विकट समस्याओका सरल 
सुधार उसीमे निहित है । महाराजने कहा-“विना पाप और पापबुद्धिका 
त्याग किए, न व्यक्तिका सुधार हो सकता है, न समाजका , न राष्ट्रका, 
और न विव्वका। जिस जिस जीवने हिसा, झूठ, चोरी, कुशील तथा अधिक 
तुष्णाका यथाशक्ति परित्याग किया है, उसका उतना कल्याण हुआ है। 
जिनने हिसादि पापोकी ओर प्रवृत्ति की है, वे दु खी हुए है।” वास्तवमे 
जगत्‌का सच्चा कल्याण आचार्य महाराजके कथनानुसार “पाप तथा 
पापबुद्धिके परित्यागमे है।” महधि कुन्दकुन्दका कितना पवित्र उपदेश है- 

“(जणवयणमोसहसिणं विसयसुहविरेयर्ण अमियभूय। 

जरमरणवाहिहरणं खयकरणं सब्बदुक्खाणं ॥/-दर्शनप्राभुत 

जिन भगवानकी वाणी परमौषधि रूप है। यह विषय-सुखका 
स्याग कराती है। यह अमृत रूप है। जरा-मरण व्याधिको दूर करती हैं 
तथा स्व दु खोका क्षय करती है। 

यह जिनेन्द्र वाणी विश्वकी सपत्ति है। प्रत्येक व्यक्तिको यह अधि 
कार है, कि इस अभयप्रद अमृतवर्षिणी जिनवाणीके रसास्वादन द्वारा 
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अपने जीवनकों मगलमय बनावें। यह वीतरागका शासन पहले समस्त 
भारतमे वन्दनीय था। यह राष्ट्रधर्म रह चुका है। साप्रदायिक सकटो 
तथा धर्मान्धोके लोमहर्षण करनेवाले अत्याचारोके' कारण इसके आरा- 
धकोकी सख्या कम हुईं। इन अत्याचारोके कारण और स्वरूपपर प्रकाण 
डालना आवश्यक नही प्रतीत होता। 


आज विज्ञान प्रभाकरके प्रकाशके कारण जो साप्रदायिकताका अन्ध- 
कार न्यून हुआ हैं, उससे इस पवित्र विद्याके प्रसारकी पूर्ण अनुकूलता 
प्रतीत होती है। जिनवाणीकी महत्ताको हृदयगम करनेवाले व्यक्तियोका 
क॒तेव्य है कि इस आत्मोद्धारक तत्त्वज्ञानके रसास्वादत द्वारा अपने जीवन 
को प्रभावित करे, और जगत्‌को भी इस ओर आकर्षित करे, ताकि 
सभी लोग अपना सच्चा कल्याण कर सके। इस कारयेमे निराशाके लिए 
स्थान नही है। सत्कार्योका प्रयत्न सतत चलता रहना चाहिए। जितने 
जीवोको सम्यक्‌ज्ञानकी ज्योति प्राप्ति होगी, वह ही महान्‌ लाभ है। 
कम से कम “अ्रेयः यत्नवतोउस्त्येव “-प्रयत्न करनेवालोका तो अवश्य 
कल्याण है। हमे सगठित होकर ससारके प्रागणमे यह कहना चाहिए- 

जिनवाणी सुधा-सम जानिके नित पीजो धीधारी । 





हैँ 
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तपश्चर्या, जिनेन्द्रदेवकी पूजा एवं विद्याकी लोकोत्तरताके द्वारा जिन- 
शासनके प्रभावकों. जगत फेलाब । 
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जबसे भारतने अहिसात्मक सफग्राम द्वारा स्वातत््य प्राप्त किया है, 
तबसे सर्वत्र अहिसाके महत्त्वकी महिमा सुनाई पड़ती है। विद्व मैत्रीकी 
आधारशिलापर अवस्थित जैन विचारशैलीसे जगत्‌ मार्ग-प्रदर्शन प्राप्त 
करना चाहता है। विश्वके अप्रतिम विद्वान जाज॑ वर्नाडशा जैन तत्त्वज्ञानपर 
अत्यन्त अनुरक्‍त प्रतीत होते हे। जैन-अहिसाके आदेशको भिरोधाय कर 
“शा महाशय निरामिषभोजीका जीवन व्यतीत करते हे। कुछ समय पूर्व॑ 
उनने श्री देवदास गाधीसे कहा था, कि “जैनधर्मके सिद्धान्त मुझे अत्यन्त 
प्रिय हे । मेरी आकाक्षा है, कि मृत्युके परचात्‌ में जैन परिवारमे जन्म धारण 
करूँ।” जैन विचारोका गाधीजीके जीवनपर गहरा प्रभाव रहा है। उनकी 
अहिसात्मक साधनाके प्रति अपूर्व निष्ठाको देख, पश्चिमके बड़े-बडे 
विद्वान्‌ गाधीजीको जैनधमंका अनुयायी मानते हेँ। सी० एफ० एण्डज 
महाशयने एक बार वताया था, कि जब राष्ट्रके पथ-प्रदर्शनमे वापूका 
मार्ग तिमिर-तिरोहित बन जाता था, और वे आत्मप्रकाशके लिए लम्बे- 
लम्बे उपवासोका आश्रय लेते थे, उस समय वे प्राय. जैनशास्त्रोके सम्यक्‌ 
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अनृशीलनमें निरत देखे जाते थे, जिसके प्रसादसे वे अपनी अहिसात्मक 
साथनाके क्षेत्रमें सफलतापूर्वक उत्तीर्ण होते रहे हे । 

अपने असहयोग-आन्दोलनको आरंभ करनेके कुछ समय पूर्व महावीर 
जयंतीके समारंभका अध्यक्ष वत बापूने अहमदाबांदमें कहा था, “जैनघर्म 
अपने अहिसा-सिद्धान्तके कारण विश्व-धर्म होनेके पूरंणंतया उपयुक्त है” । 
सन्‌ १६४७ में एशिया महासम्मेलनके सदस्योंके समक्ष प्रकाण्ड विद्वान्‌ 
डा० कालिदास नाम पूर्व मंत्री रायल एशियाटिक सोसाइटी वंगालने 
बड़े महत्त्वपूर्ण विचार प्रस्तुत किए थे, कि 'आजकीं राजनीति संरक्षणात्मक 
'नियमोंसे पूर्णतया पृथक होकर मानवजातिके ध्वंसकी धमकी दे रही है। 
हम कुछ वर्षों या युगों पर्यन्‍्त और धोखा दे सकते हैं, कितु हम इतिहासके 
निर्मम निर्णयसे नहीं वच सकते हूँ। अनेक महान्‌ राष्ट्र, राज्य तथा साम्राज्य 
पराजित हो चुके अथवा वे पुरातन विनप्ट वस्तुओंकी श्रेणीमें समाविप्ट 
हो गए हैं। यदि हम यह आश्या करते हैं तथा चाहते हैं कि हमारा विनाश 
न हो, और हम मानव-सभ्यताके समृदायकी कुछ समर्पण करें, तो हमें जैन 
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महापुरुपोसे सहमत होना होगा और अपने अस्तित्वके हेतु अहिसाको अपना 
मौलिक सिद्धान्त स्वीकार करना होगा।” 

इस प्रसगमे भारतीय गणतत्र शासनके माननीय अध्यक्ष डा० राजेन्ध- 
प्रसादजी द्वारा २४ जनवरी सन्‌ १६४६ को दिया गया सन्देश बडा उद्वोधक 
हैं कि “जैनधर्मने ससारको अहिसाकी शिक्षा दी है । किसी दूसरे धर्मने 
अहिसाकी मर्यादा यहा तक नही पहुँचाईं। आज ससारको अहिसाकी आव- 
इ्यकता महसूस ,हो रही है, क्योकि उसने हिंसाके नग्न्‌-ताण्डवकों देखा 
है और आम लोग डर रहे हे, क्योकि हिसाके साधन आज इतने बढते जा रहे 
है और इतने उम्र होते जा रहे है, कि युद्धमे किसीके जीतने या हारनेकी 
बात इतने महत्त्वकी नही होती, जितनी किसी देश या जातिके सभी लोगों 
को केवल निस्सहाय बना देने की ही नही, पर जीवनके मामूली सामानसे 
भी वचित कर देनेकी होती है ।” इसलिए वे कहते हे, 

“जिन्होंने आहिसाके म्ंको समझा है वेही इस अंधकारमे कोई रास्ता 
निकाल सकते हे”। राजेन्द्रबाबूके ये शब्द बड़े विचारपूर्ण है, “जेनियोका 
भ्राज मनुष्य समाजके प्रति सबसे बड़ा कत्तेव्य यह है कि वह इसपर ध्यान 
दे और कोई रास्ता ढू ढ़ निकालें।” 

प्रमुख पुरुषोके ऐसे आतरिक उद्गारोसे यह बात स्पष्ट हो जाती है, 
कि मानवताके परित्राणाथें भगवती अहिसाकी प्रशान्त छायाका 
आश्रय लिए बिना अब कल्याण नही है। वास्तविक सुख, शाइवतिक शान्ति 
और समृद्धिका उपाय क्रतापूर्ण प्रवृत्तिका परित्याग करनेमे है। वैज्ञानिक 
आविष्कारोके प्रसादसे हजारो मीलकी दूरीपर अवस्थित देश अब हमारे 
पड़ोसी सदृश हो गए है, और हमारे सुख-दु खकी समस्याएँ एक दूसरेके 
सुख दु खसे सम्बन्धित और निकटवर्तिनी वनती जा रही हे। एक राष्ट्र 
दूसरे राष्ट्रसे पूर्णतया पृथक रहकर अब अपना अद्भुत आलाप छेड़ते नहीं 
रह सकता है। ऐसी परिस्थितिमे हमे सवके कल्याणकी,-दूसरे गव्दोमे 
जिसे सर्वोदयका मार्ग कहेगे,-ओर दृष्टि देनी होगी। इस सर्वोदियमे 
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सर्व जीवोका सर्वागीण उदय अर्थात्‌ विकास विद्यमान होगा। सर्व शब्द 
का अमिधेय 'जीवमात्र' के स्थानमे केवल मानव समाज' मानना ऐसा ही 
सकी्णता और स्वार्थभावपूर्ण होगा, जेसा ईसाके 'ज0प 89 
70४ [टा! इस वचनका जीववंध निषेधके' स्थानमें केवल 'मनुृप्य 
बध निषेध' किया जाना। करीब १७०० वर्ष पूर्व जैनाचार्य समन्तभद्वने 
भगवान्‌ महावीरके अहिसात्मक शासनकों 'सर्वोदय तीर्थ” शब्द द्वारा 
सकीतित किया था। यह सर्वोदय तीर्थ 'स्वय अविनाशी होते हुए भी 
सर्व विपत्तियोका विनागक है'। इस अहिसात्मक तीर्थमे अपार सामर्थ्यका 
कारण यह है कि उसे अनन्तशक्तिके भण्डार तेज पु ज आत्माका बल प्राप्त 
होता है, जिसके समक्ष ससारका केन्द्रित पशुवल नगण्य वन जाता है। 
आज क्रताकी वारुणी पीकर मूछित और मरणासन्न ससारको वीतराग 
अभुकी करुणारस-सिक्‍त सजीवनीके सेवनकी अत्यन्त आवश्यकता हैं। 
हिसात्मक मार्गसे प्राप्त अभ्युदय और समृद्धि वर्षाकालीन क्षुद्र जन्तुओके 
जीवन सदृश अल्पकाल तक ही टिकती है और शीघ्र ही विनष्ट हो जाती है। 
करुणामय मार्गके अवलम्बनसे शीघु जयश्री प्राप्त होती है। इस सम्बन्धमे 
महाकवि शेक्सपियरका यह कथन बडा महत्त्वपूर्ण हैं कि “जब किसी 
साम्राज्यकी ग्राप्तिके लिए क्र्रतापूणं और करुणामय उपायोका आश्रय 
लिया जाय, तव ज्ञात होगा, कि मुदुत्ताका मार्ग णीघू ही विजय प्रदान कराता 
है। 

इस युगमे हम गणनातीत नकली वस्तुओको देखते है, इसी प्रकार 
आज यथार्थ दयाके देवताके स्थानमे मक्कारीपूर्ण क्त्रिम अहिसाको देखते 
है, जिसका अन्त करण हिसात्मक, पाप पुज प्रतारणाओका क्रीडा-स्थल 





१ “सर्वापदामन्तकरं निरन्तं सर्वोदियं तीयेमिदं तबेब ।”-युवत्यनुशासन 
२ /ज़डशा वध्गांर ब्यवें वाटर फरोॉशए ईण 9 साएवेणा, 
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है। ऐसे अदभुत अहिसावादी मधुर-पद-विन्यासमें प्रवीण, सन्दर पक्ष 
सुसज्जित, प्रियभाषी मयूरके समान मनोज्ञ मालूम पडते है, किन्तु स्वेष्ट 
सामग्रीके समक्ष आते ही, इनकी हिसन वृत्तिका विश्वको दर्शन हो जाता 
है। एंसी प्रवृत्तिसि क्या कभी मधुर फलकी प्राप्ति हो सकती है? कहते 
है, 'किसीने एक वृक्षके लहलहाते हुए सुनहरी रगंके पुष्पोपर मुग्ध हो 
उस बृक्षकी इस आशासे आराधना आरभ की, कि फल कालमे वह रत्न: 
राशिको प्राप्त करेगा, किन्तु अन्तमे ढन-ढन ध्वनि देनेवाले फलोकी उप- 
लब्धिने उसका भूम दूर कर दिया। इसी प्रकार आजकी हिसात्मक प्रवृत्ति- 
वालोकी, उनकी चित्तवृत्तिके अनुसार अहिसाकी अद्भुत रूप-रेखाको 
देखकर, भीषण भविष्यका विश्वास होता है। हिसा गर्भिणी नीतिके उदर 
से उत्पन्न होनेवाली विपत्तिमालिकाके द्वारा विश्वकी शोचनीय स्थिति 
विवेकी व्यक्तितयोको जागृत करती है। 


कहते हे, इस युगका धर्म समाज सेवा है, और मानवताकी आराधना 
ही वास्तविक ईश्वरोपासना है। इस विषयमे यदि सूक्ष्म दृष्टिसि चितन 
किया जाय, तो विदित होगा कि यथार्थ मानवता केवल वाणीकी वस्तु 
बन गई है और उसका अन्त करणसे तनिक भी स्पश्ञ नही है। पं० जवाहर- 
लाल नेहरूकी स्पष्टोक्ति महत्त्वपूर्ण है कि “आजके जगतूने बहुत कुछ 
उपलब्धि की है, किन्तु उसने उद्घोषित मानवताके प्रेमके स्थानमे घृणा 
और हिंसाको अधिक अपनाया है तथा मानव बनानेवाले सद्गुणोको 


स्ीयणनि जीजा 





१ “सुवर्णसदशं पुण्पं फल रत्नं भविष्यति । 
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स्थान नही दिया हैं।” विद्वेपका ऐसा उदाहरण कहा मिलेगा, कि जब 
जापानियोने युद्ध कालमे अग्रेजोके वडे जहाज 'रिपल्स' और '्रिस आफ 
वेल्म' इवाए थे, तब एक प्रमुख अग्रेजजों उन जहाजोके ड्वनेका उतना 
परिताप नहीं था, जितना कि उस कार्य जापानियोका योग कारण था। 
उसने कहा था, कदाचित्‌ पीताग जापानियोके स्थानम इ्वेताग जर्मनो हारा 
यह ध्वस कार्य होता, तो कही अच्छा था। ऐसे सकीर्ण, स्वार्थी एवं जघन्य 
भावनापूर्ण अन्त करणमे मानवताका जन्म कैसे सभव हो सकता है। 

आजकी दुर्दशाका कारण जस्टिस जगमन्दरलाल जैनी इन मामिक 
बद्दो द्वारा व्यक्षत करते है, “जड्वादके राक्षसने युद्ध और सपत्तिके रूप 
में जगत॒कों इस जोरसे जकड लिया है, कि लोगोने अपनी वास्तविकताको 
भुला दिया हैं और वे अपनी अर्थ जागृत चेतनामे स्वयको आत्मा” अनुभव 
न कर केवल '“त्र' समभते हे” । इस प्रकारकी विवेकपूर्ण वाणीकी विस्मृति 
के कारण विश्वको महायुद्धोमे अपनी वहुत कुछ बहुमूल्य आहृति अर्पण 
करनी पडी। तात्विक वात तो यह है, कि अहिसात्मक जीवनके लिए जगत्‌ 
को कुछ त्याग-ऋकुछ समर्प ण रूप मूल्य चुकाना होगा । जबतक विपय-लोलु- 
पतासे मूख नहीं मोडा जायगा, तबतक कल्याणके मन्दिरमे प्रवेश नही हो 
सकेगा। 
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आदर्शचरित्र मानव वासनाओको प्रणामाजलि अपित करनेके 
स्थानमे उनके साथ युद्ध छेड़कर अपने आत्मवलकों जगाता हुआ जयश्ील 
होता है। वह आत्माकी अमरतापर विश्वास धारण करता हुआ पृष्ण- 
जीवनके रक्षार्थ प्राणोत्सर्ग करनेसे भी मुख नही मोडता है। सत्पुरुष सुकरात 
ने अपने जीवनकों सकटाकुल भले ही बना लिया और प्राण परित्याग 
किया, किन्तु जीवनकी ममतावश अनीतिका मार्ग नही ग्रहण किया । अपने 
स्नेही, साथी क्रीटोसे वह कहता है, कि आदर्श रक्षणके आगे जीवन कोई 
वस्तु नहीं। कत्तंव्य पालन करते हुए मृत्युकी गोदमे सो जाना श्रेयस्कर है। 
ये गव्द कितने मर्मस्पर्शी हे, * हमे केवल जीवन व्यतीत करनेकोी अधिक 
मूल्यवान नहीं मानना चाहिए, वल्कि आदर्श जीवनको बहुमूल्य जानना 
चाहिए।” आजका आदर्शच्युत मानव अपनी स्वार्थ-साधनाको प्रमुख जान 
विषयान्ध बनता जा रहा है। ऐसा विकास, जिसका अतस्तल रोगाकान्त 
है, भले ही बाहरसे मोहक तथा स्वस्थसा दिखे, कितु न जाने किस क्षण 
हुृदय-स्पदन स्क जानेंसे विनाशका उग्र रूप धारण कर इस जीवको चिर 
पद्चात्तापकी अग्निमे जलावे। 


स्वृतत्र भारतने अशोकके धर्मचक्रको राज्यचिह्न बनाया हैं। यदि 
उस धर्मचक्रकी मर्यादाका ध्यान रखकर हमारे राष्ट्रनायक कार्य करे, तो 
यथार्थमे देश अपराजित और अज्योक बनेगा। धर्मचक्र प्रगति और पुण्य 
प्रवृत्तियोका सुन्दर प्रतीक हैं। इसके मगलमय सदेशकों हृदयगम करते 
हुए भारतीय शासन अन्य राष्ट्रोके अन्त करण॑मे उसकी महत्ताको अकित 
कर सकता है। धर्मचेक्र करुणापूर्ण शासनका अग हैं। धर्मकी विश्वमान्य 
व्याख्या करुणाका भाव ही तो है। गद्यचिन्तामणिमे लिखा हे- 

“दया-मूलो भवेद्धमों दया प्राणानुकस्पनस ।” 


१ “छा डाण्णवत इ०६ धो वहां; प्रध्ोप०, ग्र00 . णा शश्णह 
पं ०7 राणा एट,?? नजिवों छाते 0687 ए 80085, 
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धर्म दयामूलक है तथा जीवधारियोपर अनुकम्पाका भाव रखता दया 
हैं। स्वामी समन्‍्तभद्वने चक्रवर्ती तीर्यकर गान्तिनाथ भगवानूके धर्मचक्रको 
दया-दीधितिवर्म चक्र[/-क्ररणाकी किरणोंते सयुकत धर्मचक्र कहा 
है। नवमी सदीके महाकवि जिनसेनने जैनवर्मके प्रथम तीर्यकर भगवान्‌ 
बृषभदेवको प्रणामाजलि अर्पित करते हुए लिखा है कि वे श्रीसमन्वित, 
संपूर्ण ज्ञान साम्राज्यके अधिपति, धर्मचक्रके धारक एवं भव-भयका भजन 
करनेवाले हूँ ।” इस चक्रकों सर्व-सौस्यप्रदायी' कहा गया है । अहिसा 
विद्याकी ज्योति द्वारा विश्वकों आलोकित करनेवाले वृषभनाथ आदि 
महावीर पर्यन्त चौबीस तीर्थकरोका बोध करानेवाले चौवीस आरे अगोक- 
चक्रमें पाए जाते है। यह बात बिश्वके इतिहासवेत्ता जानते हे, कि 
अहिंसा महाविद्याका निर्दोष प्रकाण्म जैन तीर्थकरोसे प्राप्त होता रहा 
हैं। आइने अकवरी आदिसे ज्ञात होता हैं कि अभोकके जीवनका 
प्रारभ काल जैनघर्मसे सम्बन्धित रहा है। भारतके प्रधान मन्त्री प० 
जवाहरलाल नेहरूने! अमेरिकावासियोको राष्ट्रध्वजका स्वरुप सम- 
झाते हुए कहा था कि यह चक्र उन्नति और धर्म मार्गंपर चलनेके आह्ानको 
द्योतित करता है। भारतकी आकाक्षा है कि वह चक्र द्वारा प्रकाशित 
आदर्शका अनुगमन करे।” यदि भारत राष्ट्र धर्मचक्रकें गौरवक अनुरूप 
प्रवृत्ति करने लगे, तो एक नवीन 'मंगलमय जगत्‌का निर्माण होगा, जहा 
शक्ति, संपत्ति, समृद्धि तथा सपूर्ण उज्ज्वल कलाओका पुण्य समागम होगा। 
अभी जो अधिकतर अहिसाका जयघोप सूनाई पड़ता है, उसक! तोते द्वारा 
राम नाम पाटसे अधिक मूल्य नहीं है। जब तक लोकनायकों तथा ग्राम- 


१... पल धागा आह 9709655 धातवे & टवी। (0 ए2ववतें ह 
6 छएुशा) ् शह;९०एरशमाट55,.. वा शर्ते 40 णाी0ए पी 
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युरवासियों द्वारा करणा कल्प-लताक मूलमे प्रेम, त्याग, शील, सत्य, संयम, 
अकिचनता आदिका जल न पहुचेगा, तब तक सुवास संपन्न सुमनोकी कैसे 
उपलब्धि होगी ? आज उस लतिकाक पत्रोमे जल सिचन की बडी बडी 
बात सुनाई पडती है, लम्बी लम्बी योजनाएं वनती है, किन्तू वेचारी जड 
जल-विन्द्‌ न मिलनेसे सूखती जा रही है। उस ओर कौन ध्यान देता है * 
इससे तो कल्याणपथ और दर होता जाता है । राष्ट्रीय स्वातत्र्य-संग्रामके 
समय सबको यह शिक्षा दी जाती थी, कि विना रचनात्मक कार्य किये 
केवल नेताओके जयघोषसे काम नही बनेगा, इसी प्रकार सच्चे लोकसेवकों 
तथा शासकोसे कहना होगा, कि जब तक आप जीवदयाके कार्यक्रम को 
महत्त्वपूर्ण मान उस ओर जक्ति नहीं लगाते, तब तक पापचक्रकी अनु- 
गामिनी विपदाएँ विचित्र चित्राकित अद्योक चक्रसे नहीं डरेगी। 


महाप्राणकार जिनसेन स्वामीका कथन है, कि धर्मग्रिय सम्राट्‌ 
भरतक शासनमे सभी प्रजाजन पृण्य चरित्र बन गये थे, कारण शासक का 
पदानूसरण शासित वर्ग किया करता है। इस सदाचरणक प्रसादसे सर्वत्र 
समृद्धि और आनन्दका प्रसार था। कविका यह कथन विशेष अर्थ- 
पर्ण है! कि सकाल और सूराज्यवाले राजामें बड़ा निकट सम्बन्ध 
है ।' भारतीय गासकोमे महाराज कुमारपाल बडे समर्थ और लोकीपकारी 
नरेश्ञ हो गए है, जिनके प्रश्रयमे साहित्य और कलाका वड़ा विकास हुआ। 
कमारपाल प्रतिबोधसे ज्ञात होता है कि महाराज कुमारपाल अपन जत्त - 
करणको द्वादग अनुप्रेक्षाओ-सदभावनाओंसे विमल बनाते हुए अनासक्ति- 
पर्वक राज्यका कार्य करते थे । आजकी अहिसाका उच्चवाद करनवारला 
सरकारकी छत्रछायामे मद्य, मासादिके सेवनकी प्रचण्ड प्रवृद्धिमे कोई 


5 8 8 री 5 न नस मनन तन नन ननन नि न 7 पट एन दप चिट 5 
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२ “इय बारह भावण सुणिविराय, सणसज्कि वियंभिय-भवविराउ । 
रज्जू वि कृणंतु चितह इसाउ, परिहरिवि कुगइकारण पस्राड ॥ 
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यरिवर्तन नही प्रतीत होता। मद्यपान प्रसारके निरोध निमित्त सरकार 
कुछ तत्पर दिखती है, किन्तु इस क्षेत्रमे भी उसकी प्रगति आलोचनीय है। 
मासाहार और जीववधके क्षेत्रमे तो अद्भुत उदासीनता है। अनेक योज- 
नाओ द्वारा जीववध, मासकी उपलब्धि आदि की अमर्यादित वृद्धि होती 
जा रही है, फिर अहिसात्मक सरकारकी स्थिति का गव॑ और गौरवपूर्वक 
नाम लिया जाता है। मासाहार, जीववध, धर्मके नाम पर ईश्वर तथा 
देवताओके आगे बलिका कार्य जब तक नही रोका जाता है, तव तक अहिसा- 
त्मक शासन का नाम तक लेना उपहासकी वस्तु है, जैसे “आखोंके अवे 
का नयनसूख' नामकरण का कार्य। जो लोग इस हिसाकी महामारीके 
यगमे अहिंसावादी जैनोसे प्रकाश पानेके प्रेमी है वे सोमदेवसूरिकी अहसा- 
की इस व्यवस्थाको हृदयगम करनेकी कृपा करे और स्वार्थके आधार पर 
अवस्थित अपनी सीमित अहिसाकी धारणाका परिमार्जन करे। 
“यत्स्यात्ममादयोगेन प्राणियु प्राणहायनम्‌ । 
सा हिंसा रक्षणं तेषामहिंसा तु सतां मता ॥-यशस्तिलक । 
असावधानी अथवा रागद्वेपादिके अधीन होकर जो जीवधारियोका 
प्राण-हरण किया जाता है, वह हिसा है। उन जीवोका रक्षण करना सत्पुरुषो 
ने अहिसा कहा है । ससारमे अहिसाकी महत्ताकों सभी धर्म स्वीकार करते 
है। मूसलिम बादशाह अकवबरने मासाहारका परित्याग कर दिया था, 
“जानवरोको मारकर उनके मासभक्षण द्वारा अपने पेटको पणुओोका कब्रस्तान 
मत बनाओ ” जिनने पत्नू वलिदानकों धर्मका अगर मान लिया है, उनके 
हृदयमे यह वात प्रतिष्ठित करनी है कि बेचारे दीन-हीन प्राणियोके प्राण- 
हरणसे भी कही कल्याण हो सकता हूँ ? यथार्थमें अपनी पणुतापूर्ण चित्त 
वृत्तिका बलिदान करनेसे और करुणाक भावकों जगानेसे जगज्जननीकी 
परितृप्ति कही जा सकती हैं। ऐसी कौन जननी होगी, जो अपनी सतत्ति 
रूप जीवधारियोके रक्त और माससे आनदित होगी ? जबतक विश्व- 
वैपम्यके जनक कर्मके वधमे कारण हृदयकों अहिसात्मक विचारोसे 
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धोकर निर्मल नहीं किया जायगा, तव तक वाह्य योजनाओंते 
सौख्यकी सृप्टि स्वप्न सास्ताज्य सदृश सुखकर समझी जायगी। प्रत्येकक् 
हृदय मंदिरमे दयाके देवता की मंगलमय आराधना जब तक नही होगी, 
तब तक निराकुल और निरापद सुखकी साधन-सामग्री नही प्राप्त हो 
सकती। अन्त-करणका घाव वाहरी मरहम पट्टीसे जैसे आराम नही हो 
सकता है, वैसे ही क््रतापूर्ण वृत्तिके कारण जो जीव पापाचरण जानकर 
था विना जाने करता है, उसका परिमार्जन किए विता, विध्वशान्तिकी 
योजनाओ, प्रस्तावों आदिसे कुछ प्रयोजन सिद्ध नहीं होगा। 
'अहो रूपस्‌, अहो ध्दनिः के आदर्श पर पारस्परिक गौरवके आदान-प्रदाद 
ह्वाराभी जगत्‌की जटिल समसस्‍्याये नहीं सुलझ सकती हे। बाहरी सोडा, 
सावुन आदि द्रव्योंसे वस्त्रकी मलिनता द्र की जाती है, किन्तु हृदयकी 
मलितताको धोनेके लिए करुणा-वाढद्के 'अमृत-सर'मे गहरी डुबकी लगाए 
बिना अन्य उपाय नही है, यह देखकर आइचर्य होता है कि महात्मा गांधीके 
निधनके बाद सार्वेजनिक स्वार्थंसे सम्बन्धित व्यक्ति जितने बार वबापूका चाम 
लिया करते है, उतना शायद ही परमेब्वरका नाम स्मरण करते हो। 
यदि इनकी बापूके प्रति ऐसी ही ममता और श्रद्धाका भाव है, वो क्यो नहीं 
वायूके करुणा प्रत्तारके पृण्य कार्यम्े आगे आते है ? कलकत्तेके काली- 
मन्दिरमे देवीके आगे रक्तकी वैतरिणी देखकर गाधीजीकी आत्मा आकु- 
लित हो गई थी, और उनका करुणापूर्ण अन्त.करण रो पड़ा था। अपनी 
अन्तवेंदनाको व्यक्त करते हुए बापू अपनी आत्मकथामे लिखते हे कि 
“जब हम मन्दिरमे पहुचे, तब खूनकी वहती हुई नदीसे हमारा स्वागत 
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हुआ। यह दुश्य में नही देख सका। में बेचेन और व्याकूल हो गया। 
में उस दृश्यकों भी नही विस्मृत कर सकता हूँ। मुझे बुद्धवेवकी कथा याद 
आई। किन्तु मुझे वह कार्य मेरी सामरथ्यंके परे प्रतीत हुआ। मेरे विचार 
जो पहले थे, वे आज भी उसी प्रकार है । मेरी अनवरत यही प्रार्थना है, 
कि इस भूतल पर ऐसी महान्‌ आत्माका नर अथवा नारीके रूपमे आवि- 
भाव हो, जो मन्दिरकी हिसा बन्द करके उसे पवित्र कर सके। यह वडी 
विचित्र वात है, कि इतना विजन, वुद्धिमान्‌, त्यागी तथा भावुक वग-प्रान्त 
इस वलिदानको सहन करता है ? धर्मके नाम पर कालीके समक्ष किया 
जानेबाला भीपण जीववध देखकर मेरे हृदयमें बगालियोके जीवनको 
जाननेकी इच्छा जागृत हुई” महात्माजीके पूर्वोक्त उद्गारोसे थह स्पप्ट 
हैं कि वे जीववध और खासकर धर्मके नाम पर वलिदान देखकर वर्णनातीत 
व्यथाकों अनुभव करते थे, किन्तु देशके परतत्र होनेके कारण वे अपनी 
सीमित-सामर्थ्यसे भी अपरिचित न थे, इसीसे वे अपने परमाराध्य परमेश्वर 
से प्रार्थना कर समर्थ करुणाके प्रसारमे उद्यत आत्माके आविर्भावकी आकाक्षा 
करते थे। सौभाग्यकी बात हैं, कि आजका थासन सूत्र उन लोगोके हाथमे 
है, जो वापूकों खूब जानते थे, मानते थे, और जो आज वापूकी पूजा करते 
हैं, और जयगत्‌मे, उनकी पूजा-प्रचारको परम कत्तंव्य बना रहें है। यदि यह्‌ 
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घा९ ईटआछओढ छतठज्त ॥5 7६ चीबा उिशाएशे जाती शी 70 [ाठज्ा- 
हट, पराप्टीाहलाल० 3बरलपीहढ दावे. दाठीाता. ईग्ेश'छॉ2ट५.. ग्रा5 
शशाह|श' ? 76 इली8 इ07ग0९ णीकिशते ॥0 78 ॥ थी 
प्रश्गार ठा #लाहाणा शक्रारट्व ग्राए 06878 ६0 का0तए फेशाएश. 
कह? 


-शकक्‍०-एघशातवातरा'$5 #ए॑०ग0०ए्ृ/8७॥ए५ 
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भाव न होता, तो 'जिस श्राद्ध क्रियापर उनकी श्रद्धा नही थी, उसको 
करनेमे बापू्के दु खद निधनक बाद भारत सरकार और राष्ट्रीय आदोलनके 
चालक महानुभाव महान्‌ उद्योग और अपरिमित शक्तिका उपयोग क्यो 
करते और क्यो सैकडो सरिताओ और अनेक सिधुओ आदिमे अस्थि- 
विसजतके कार्यमे आगे आते ? धर्म निरपेक्ष राज्य शासन (56८४ 
( ०0ए2५४श्ाथय ) का इस विषयमे अग्रगामी बनना क्‍या नही बताता है, 
कि इस कार्येके पीछे कोई विशेष तत्त्व निहित है, जिसे प्रत्येक विज्ञ व्यक्ति 
जानता है ” आज बापूकी पृण्यस्मृतिकों सतत जागृत रखनेके लिए 
गाधी स्मारक निधिमें विपुल धनराशि एकत्रित की जा रही है, क्या उस 
धनकी धाराके द्वारा देशकी धर्मके नामपर रक्तरजित वसुधराकों धोकर 
अहिसाकी पुण्य मूर्तिको प्रकाशित करनेका कार्य नहीं किया जा सकता ? 
वस्तुत इन कामोके लिए हृदयकों टटोलनेकी जरूरत है और उसमे करुणा- 
भाव-प्रसारके प्रति परम श्रद्धाके बीज बोनेकी आवश्यकता है। अन्यथा 
किसी न किसी आपातत रम्य दिखनेवाली युक्तिके जाल द्वारा जीवोकी 

हिसाके जालको काटनेमे असमर्थता दिखाई जा सकती है और इस युगकी 


१ हिन्दी नवजीवन १४ श्रप्रेल सन्‌ १९२६ में विविध प्रश्न 
शीर्षक चचसि गांधीजीकी श्राद्धके प्रति श्रद्धाका श्रसदृभाव बड़ी 
संयत भाषा द्वारा व्यक्त किया गया है । 

प्रश्न-आाड़के सम्बन्ध आपका क्‍या अभिप्राय हैँ? श्राद्ध 
करनेसे क्या सदृगति होती है? गांधीजी कहते हे, “भ्राद्धके सम्बन्धमें 
से उदासीन हैँ। उसकी कुछ आध्यात्मिक उपयोगिता हो तो भीयमे 
उसे नहीं जानता। श्राउसे मृत भनुष्यकी सद्गति होती है, यह भी 
मेरी समझसें नहीं श्राता है। मृत देहके अस्थि गंगाजीम, 
जाकर डालनेसे एक प्रकारके धामिक भावोंकी वृद्धि होती होगी, 
इसके प्रलावा उससे कोई दूसरा लाभ होता हो, तो वह में नहीं 
जानता हूँ ४” पु० २७७। 
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'भाषासे ऐसे कार्येके प्रति मृतप्राय सद्धावनाका प्रकाशन किय जा सकता है। 
क्या बायूक विचारोको प्रचारित करनेका पृण्य सकल्प करनेवाला सर्वोदय 
समाज इस करुणा प्रसारक करार्यक्रको अपने विषयोकी तालिकामे प्रथम 
स्थान नही दे सकता है ? सत्य बात यही हे कि हृदयमे इस विषयमे प्रवल 
भावना चाहिए, तब मार्ग तिकलते देर न लगेगी। श्री बिनोवाजीने 
सर्वोदय समाजक जयपुर सम्मेलनमे कहा था, “सर्वोद्यका सूर्य अपनी 
किरण राजप्रासादसे लेकर निर्धनकी झोपडी तक समान रूपसे फैलाता है।' 
क्या यह करुणामयी किरणोका पुज सर्वोदियका सूर्य अज्ञ भाइयोके अन्त - 
करणमे विद्यमान प्राणिवधकी आसक्तिरूप अधियारीको दूर करतेकी परम 
कृपा नही करेगा? जाजके काग्रेसी शासनकी ममता भूमि सर्वोदिय समिति यदि 
प्राणीरक्षणसवधी विविध अगरोके परिरक्षणमे तत्पर हो जाय, तो वह चाम- 
त्कारित जनजागरण करनेमे समर्थ हो सकेगी। सुयोगकी वात है, कि भग- 
“वात्‌ महावीर और बुद्धदेव सदश करुणा प्रसारकोके कारण विश्वविख्यात 
“विहार भ्रान्तक सत्पुरुष श्री राजेन्द्रप्रसादजी सर्वोदिय समाजके अध्यक्ष होने 
के साथ भारतक गणतत्र शासनके सर्वप्रिय सभापति भी हे । ऐसी स्थितिमे 
स्‌ प्रचारक लिए सब प्रकारकी अनुकुलता प्रतीत होती है। कर्मयोगी 
व्यक्तियोक शझुण्ड के झुण्ड यदि कार्यमे तत्पर हो जाये, तो अहिसाकी सुदृढ 

आधार-शिलापर स्थित लोकोत्तर सजग ससारका स्थापन हो सकता है। 

अभी कुछ समय पूर्व यह दू खद सवाद समाचारपत्रोमे छपा था, कि एक भ्रान्त 
हिन्दू भाईने स्वप्तमे अपने इप्टदेवकी प्रेरणा पाकर जागने पर अपने 
प्रिय पृत्रकी निर्मम हत्या कर दी। ऐसे कार्योका सदुभाव रहना प्रवुद्ध 
भारतके गौरवक पूर्णतया प्रतिकूल है। लोगोके अन्त करणमे यह विचार 
अतिष्ठित करानेमे शासक और शासितोका कल्याण है, कि जिस प्रकार 

“जिस दिश्वामे सूर्यंका उदय होता है, उसे “पूर्व” नामसे पुकारा जाता है 

उसी प्रकार जिस व्यक्ति, समाज या राष्ट्रमे अहिसाकी प्रतिष्ठा होती है, 

चहा ही सुखके हेतू पवित्र धर्मका वास होता है । 
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आजके प्रबुद्ध कहे जानेवाले शासनमे नरकके प्रतीक कसाईखानोकां 
विद्यमात रहता, मनोविनोदक लिये निरपराध जीवोका शिकार किया जाना, 
मास भक्षणका अमर्यादित प्रचार होना महान्‌ कलककी बाते है। हिंसा 
पर विश्वास रखने वाले शासनमे इनकी अवस्थितिका औचित्य समझा जा 
सकता था, किन्त्‌ आजकी नई दुनियामे इनकी अवस्थिति अत्यन्त शोचनीय 
तथा शीघ्र परिमार्जनीय है। जिस प्रकार चुनावक अवसर पर विज्ञान 
द्वारा उपलब्ध प्रचारकी सामग्रीका उपयोग ले जमीन आसमान एक किया 
जाता है, उसी प्रकार यदि उन साधनोका उपयोग भारतीय शासन करे, 
तो महत्त्वपूर्ण लोकसेवा होगी। जनता जनाद॑न अथवा दरिद्र नारायणकी 
सेवा भी इसीमे समाविष्ट है। 

एक दिन जैनधर्माचार्य श्री श्ञान्तिसागर महाराजसे मेने जैन तीर्थ 
गजपथामे उपस्थित होकर पूछा कि आजकल विपदुग्रस्त मानवताके लिए 
भारतीय शासनको आप क्‍या मार्ग बतायेगे ? आचायश्रीने कहा, लोगो 
को जैन शास्त्रोमे वर्णित रामचन्द्र, पाडवों आदिका चरित्र पढ़ना चाहिये 
कि उन महापृरुषोने अपने जीवनमे किस प्रकार धर्मकी रक्षा की और न्याय- 
पूर्वक प्रजाका पालन किया। आचायश्रीने यह भी कहा, “सज्जनोका 
रक्षण करना और दूर्जंनोकों दण्डित करना यह राजनीति है। राजाको 
सच्चे धर्मका लोप नहीं करना चाहिये और न मिथ्या-मार्गंका पोषण ही 
करना चाहिए। हिसा, झूठ, चोरी, परस्त्रीसेवन तथा अतिलोभ,इन पच पापों 
के करने वाले दडनीय है, ऐसा करनेसे राम-राज्य होगा। पुण्यकी भी 
प्राप्ति होगी। हिसा आदि पापही अधम तथा अन्याय है। गृहस्थ इन पापो 
का स्थूल रूपसे त्याग करता है। सत्य बोलने वालेको दंड देता और झूठ 
बोलनेवालोका पक्ष करना अनीति है” उनने यह महंत््वकी बात कही; 
राजा पर यदि कोई आक्रमण करे, तो उसे हटानेको राजाको प्रति-आक्रमण 
करना होगा। ऐसी विरोधी हिसाका त्यागी गृहस्थ नहीं है। शासकका 
धर्म है कि वह निरपराधी जीवोकी रक्षा करे, शिकार खेलना बन्द करा, 
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वैेवस्थिनिके लिए ऋदणामलक प्रवत्तियोका जागरण जहूरी है 
कहने है, अमेस्काऊे राष्ट्रपति एक समय आवध्यक कार्यसे भव्य: 
भेपायकत होकर भाही सवारीपर थे, कि मार्गम एक बराहकों पंकमे 
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गई, तो बह है मर जाबगा, अतः करंगापूर्ण दृत्यकी प्रेरणासे वे उसी समय 
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कीचडमे घुस गए और उस दु.खी जीवके प्राणोका रक्षण किया। लोगोने 
उनसे पूछा कि ऐसा उनने स्वय क्यों किया, दूसरेको आज्ञा देकर भी वे यह्‌ 
कार्य कर सकते थे ? उनने उत्तर दिया कि उस प्राणीकों छटपटाते देख 
मेरे हृदयमे बडी वेदना हुई, अत मे दूसरेका सहारा लेनेके विषयमे विचार 
तक न कर सका और तुरन्त प्राण बचानके कार्यमे निरत हो गया। वास्तव 
में जहा सच्ची अहिसाकी जागृति होती है, वहा मनुष्य अमनुष्यका भेद 
नही किया जाता हूं । इस करुणाके कार्यसे मनृष्यको अनुपम आनन्द प्राप्त 
होता है । करणाकी निधिको जगत्‌॒को कितना ही दो, इससे दातारमे कोई 
भी कमी नही आती, प्रत्युत वह महान्‌ आत्मीक शक्तिका सग्रह करते 
जाता ह । वेदान्तीकी भाषामे जैसे सर्वत्र ब्रह्मका वास कहा जाता है, इस" 
शैलीसे यदि सत्य तत्त्वका निरूपण किया जाय, तो कहना होगा, सर्व उन्नति- 
कारी प्रवृत्तियोमे अहिसाका अस्तित्व अवश्यभावी है। जितने अशमें 
अहिसा महाविद्याका अधिवास है, उत्तने अशमे ही वास्तविक विकास और 
सूख है। 'अमृतत्वका कारण अहिसा है, और हिंसा मृत्यु और सर्वनाशका 
द्वार है । गीतामे कहा! हे-कल्याणपूर्ण कार्य करनेवाला दुर्गतिको नहीं प्राप्त 
करता है; आज कल्याण करनेकी उपदेशपूर्ण वाणी सर्वत्र सुनी जाती है, 
किन्तु आवश्यकता हैं पुण्याचरणकी। पथप्रदर्शक लोग प्राय असयम और 
प्रतारणापूर्ण प्रवृत्ति करते है, इससे उनकी वाणीका जगत्‌के हृदयपर कोई 
भी असर नही पडता है। हिन्दू पुराणोमे कहा है, ब्रह्मदेवने तिलोत्तमा 
अप्सराके रूपको देखकर अपनेको चतुरानन बनाया। बादमे जब अप्सराने 
ऊपर नृत्य आरभ किया, तो पंचम मुख बनानेका प्रयत्न किया। पुण्य क्षीण 
हो जानेसे वह रासभका मुख बन गया। ऐसा ही हाल अहिसाका आदेश, 
उपदेश देनेवाले हमारे राष्ट्रके बहुतसे पथ-अ्रदर्शकोका हो गया है। श्री 





१ “ अमृतत्व-हेतुभूतं अहिसा-रसायनम्‌ ।“-अ्रमृतचंद्र सूरि । 
२ “ते हि कल्याणकृत्‌ कश्चित्‌ दुर्गति तात गच्छति ।-गीता। 
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चंपतराय जँनने इसीलिए यह महत्वपूर्ण वाक्य लिखा था, कि “आज 
करुणा और दयाका पता नही हैं। उनकी ओटमे तो कपट और दुराचारको 
छपाया जाता है। 

जैनगासन कहता है, यदि तुम हिसादि पापोंमे मग्न रहे आए, तो 
न तो नेता लोग तुम्हे बचा सकेगे और न तुम्हारा आस्मानी वाप' ही 
तुम्हारे काम आयेगा। देश यदि अहिसा पथसे विचलित न हुआ होता तो 
इस 'सुझलां सुफला' भूमिवासियोकी इतनी चिन्तनीय स्थिति न बनती 
जिसके कारण भारतके अन्तिम गवर्नर जनरल राजाजीको १६९४६ के 
स्वाबीनतादिवसपर भयको प्रब्रह्म वताना पडा हैँ। यथार्थमे सच्चा 
पर-ऋरह्म अहिसा है । आज वासना मे फँसनेके कारण हम दु खी हो रहे है। 
भोग और वैभवको परमार्थ सत्य माननेवाले यह सोचते है कि जनताका 
जीवन स्तर ( 9479692706 ०0 शंग& ) जितना अधिक बढा 
होगा, उतनी ही अधिक जान्ति और समृद्धि होगी। यह एक मधुर तथा 
मोहक भूम हूँ । इसे तो सभी मानेगे कि जीवनकी आवद्यक वस्तुओसे कोई 
भी व्यक्ति वचित न रहे, किन्तु विलासितावद्धक एवं आमोद-प्रमोदग्रद 
पदार्थोके विषयमे यही वात उपयुक्त सोचना कल्याणकारी न होगा ? 
भारतीय दृष्टिसे तो वास्तविक महिमाका उद्भव तब प्रारम्भ होता है, 
जव व्यक्ति या समाज यथाजक्ति अपनी आवश्यकताओं तथा भोगकी 
सामग्रीको मर्यादित करते हुए क्रश. उनको भी घटाते जाते है। इसीसे 
विव्वके अमर्यादित वैभवका अधिपति चक्रवर्ती, दिगम्बर श्रमणकों महान्‌ 
मान, अपनी प्रणामाजलि अपित करते हुए उनकी चरण-रजसे अपनेको 
कृतार्थ सोच यह आकाक्षा करता है, कि आत्म-जागृतिका सूर्य उदित होकर 





१. षठए शा फ़ांए बाण ४ 0ए4्6' पगांचा0ठणा ० ०गए 
गाल्थाक 0 प्राबडर ॥एए90ण०७7१९ए छा पाए प्रगतक' इश" ढी0०्वाट5,? 
नपिए. ग्ेंशा छठ, 
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देवताओंक लिए किए जाने वाले वलिदानकों रोके। दारू, मांसादिका 
सेवन बन्द करावे। परस्त्रीअपहरणकर्त्ताकों कड़ा दंड दे। 
जुआ, मांस, सूरा, वेश्या, आखेट, चोरी, परांगना इन 
सात व्यसनोंका सेवन महा पाप है। इनकी प्रवृत्ति रोकता 
चाहिए। ये अनर्थके काम समझानेसे वन्द नहीं टोंगे। राज्य नियमंको लोग 
डरते हें। अतः कानूनके द्वारा पापका प्रचार रोकना चाहिये। जीवोंको 
सुमार्ग पर लगाना अत्याचार नहीं हैँ । ऐसा करनेसे सर्वत्र शान्तिका प्रादु- 
भाव होगा।” 
जिनकी अद्भुत अहिसा केवल मनुृप्यघातकों ही हिंसा घोषित 
करती है और जो पशुओंके प्राणहरणको दोषास्पद नहीं मानते हैं, उनकी 
दृष्टिको उन्मीलित करते हुए विश्वकवि रदीच्ध्वावू कहते हैं, “हमारे 
देशमें जो धर्मका आदर्श है, वह हृदयकी चीज है। बाहरी घेरेमें रहनेकी 
नहीं है। हम यदि 88॥070 0 |6-जीवनकी महत्ताको एक वार 
स्वीकार करते हे तो फिर पश्ू-पक्षी, कीट, पतंग आदि किसीपर इसकी 
हद नहीं बांध लेते है । हम लोगोंके धर्मकी रचना स्वार्थंके स्थानमें स्वाभाविक 
नियमने ली है । धर्मके नियमने ही स्वार्थकों संयत रखनेकी चेप्टा की है। 
जिस अन्त:करणमें जीव दयाका पवित्र भाव जग गया, वह सभी प्राणियों 
को अपनी करुणा द्वारा सुखी करनेका उद्योग करेगा । ककणाका भाव अविभक्‍त 
रहता है । जहां आत्मीयोंके प्रति स्नेह और दूसरोंके प्रति विद्वेषका भाव रहता 
है, वहां पवित्र अहिसाके सिवाय अन्य मानवोचित सद्गुणोंकी भी मृत्यु हो 
जाती है। अतएवं जीवनमें सामञ्जस्य, स्थिरता और सात्त्विकताकी 
अवस्थितिके लिए करुणामूलक प्रवृत्तियोंका जागरण जरूरी है। 
कहते हैं, अमेरिकाके राष्ट्रपति एक समय आवश्यक कार्यसे भव्य- 
- भषाय क्‍्त होकर शाही सवारीपर जा रहे थे, कि मार्गमें एक वराहको पंकर्में 
निमग्न- देखा और यह सोचा कि यदि इसकी तत्काल सहायता नहीं की 
गई, तो यह मर जायगा, अतः करुणापूर्ण हृदयकी प्रेरणासे वें उसी समय 
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भान रहता है, किन्तु नित्य तथा आनदके सिंधु अपनी आत्माकी पूर्णतया 
विस्मृति होती है। आजकी मूछित-मानवताकों अपरियग्रहवादकी सजी- 
बनी सेवन कराना आवश्यक है। अमर्यादित जीवन-स्तर वढानेसे क्‍या 
ऊूभी भी तप्तिकी उपलब्धि हो सकी है ? परिग्रहवादके शिखरपर समासीन 
अमेरिकाके जीवतनका मसम्बक परिणीलन करनेवाले विद्वान डा ०कुमार 
स्वामीने लिखा था “स्तान टव, रेडियो, रिफ्रिजेरेटर आदि आनन्दप्रद 
पदार्थोकी अपेक्षा जीवन विद्येप महन्वपूर्ण हैं। मुझे तो यह प्रतीत होता 
हैं, कि जीवन-ल्तर जितना बडा होता है, सस्क्ृति उतनी ही अल्प होती है। 
एसा कैसे ? पचास प्रतिनतसे अधिक अमेरिकन लोगोंमे ऐसे मिलेगे, जिनने 
अपने जीवनमं कोई ग्रन्य ही नहीं खरोदा हो, और उनका ही जीवन-स्तर 
सारे विब्बमे सबसे ऊँचा है। साक्षरता णिक्षा नही है और जिला सस्कृति 
नहीं है।” 

समृद्ध और सुत्री भारतके भाग्य विधाता अद्भग््॒त मौर्यके प्रधान 
सचिव चाणक्यके प्रभाव और शव्तिको कौन नहीं जानता, किन्तु कवि 
विशासदततके घब्दोमे उस महान्‌ व्यक्तिका निबास-स्थान एक साधारण- 


२... हि 5 वेग हुश' धाशा एगीनपरँ5, उच्वत्तीठ5 शत 7ली।हुलक- 
ईणा$ड. मं था| गयातें हल गाह्ञाथ धार इगावकातें त ॥एतहु. धी९ 
72० श९' था९ टफपारल ऊैाछ,. ग्राण8 थोवा गर. गलाल्शा ० 
4ैगालाटाओ5 ॥7ए2 उटएट' >ग्राहीए 8 907: थम धोौला' ॥6 धगा८ 
शाते चीट :वालला॥$ ॥9ए९ थी ॥हा]65६ ऋतार्ेश्त 0! पाए 
गा शी ऋ%ऋण्ेत पजॉाशाबटए उ$ 70 सवेपटबाणा खाते ट्काटाातगा 
78 व टप्रॉप्रा2 

“१ टत800 इसटछात 06. 47, 9 28. 

२ “उपलशकलमेतद्भेदक गोमयाना 

वदुभिरुपहृताना बहिपां स्तृपमेतत्‌ । 

दरणमसपि समिद्भि. शुष्यमाणातिर/मि- 

विनमितपदलान्तं दृश्यते जींकुड्यम्‌ ॥/-मुद्राराक्षेस श्रक ४, १५॥ 
र्‌६ 
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सी भोपडी था। उसकी दीवाले जी्ण थी। अर्थके प्रति निस्पृह 
व्यक्तियोकी बृद्धिमे ही मानवताके विकासकी मगल-ज्योति दिखाई 
ड्ती है। 

मोहिनी मूर्ति वाली आधुनिक सभ्यताकी कठोर शब्दोमे आलोचना 
करते हुए विश्व संस्क्ृतिका भविष्य' निवन्धमे डा० सर राधाकृष्णन कहते 
हैं, “आधुनिक सभ्यता आर्थिक बर्वरताकी मजिलपर है । वह तो अधि- 
काज रूपमे ससार और अधिकारके पीछे दौड रही हैँ। और आत्मा तथा 
उसकी पृर्णंताकी ओर ध्यान देनेकी परवाह नही करती हैं। आजकी व्यस्तता 
वेगगति और नैतिक विकास इतना अवकाज ही नही लेने देती कि आत्म- 
विकासके द्वारा सभ्यताके वास्तविक विकासका काम कर सके।” वे यह 
भी लिखते हे कि हम अपनेको सभ्य इसलिए नही कह सकते कि, आधुनिक 
वैजानिक वायुयान, रेडियो, टेलीविजन, टेलीफोन और टाइपराइटर 
काममे लाते हे। वदरको साइकिल चलाना, गिलासमें पानी पीना और 
तम्बाखूका पाइप पीना सिखा दिया जा सकता है, फिर वह रहेगा बदर 
ही। गैल्पिक निपुणताका नैतिक विकाससे बहुत कम सम्बन्ध है।” अतः 
सच्चे कल्याणकी दृष्टिसे आवध्यक है कि काल्पनिक सभ्यताके शेल-शिखर 
पर समासीन जगत्‌का नग्ञा उतारा जाय और यह तत्त्व समभाया जाय, 
कि सच्ची सभ्यताका जागरण सदाचरण, अहिसात्मक वृत्ति तथा संतोष- 
पूर्ण जीवनसे होता हैं।' सदय हृदय हुए! विना मनुष्य यथार्थमे नररूपधारी 
राक्षस ही बन जाता है। मानवताका पथ राक्षसी ज़ीवनके पूर्ण परिवर्तंत 
करनेमे हूँ । । 
जहा तक पुण्याचरणका सम्बन्ध है, वहा तक यह कहना होगा कि 
शासक और बासितोको सयम और सदाचारका समान रूपसे परिपालत 
करना आवश्यक है। शासकोको अधिकारारूढ होनेपर यह नहीं सोचना 


६ 


१ “विश्वमित्र” दीपावली श्रंक २१-१०-४६, -१६ 
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चाहिए कि जब तक हमारा पद सुरक्षित है, तव तक हम कितना ही छल* 
कपठ, घूस, पापाचारका जीवन वितावे, हमारा कोई कुछ नही कर सकता 
हैं। उनको स्मरण रखना चाहिए कि पृण्यकी सपत्ति समाप्त होनेके पण्चात्त 
समाज मरी मक्खीके समान उनको निकाल फंकेगा और फिर उनको कोई 
दो कौडीको भी न पूछेगा। अधिकारके मदर अपने आपको नही भूलना 
चाहिए। अधिकारी जब तक न सुधरेगा, तव तक प्रजाका नैतिक स्तर 
कंस उन्नत होगा ? सोमदेव सूरिकोी सूक्‍्ति कितनी मामिक हैँ, राजा यदि 
“चौरेप्‌ मिलित कुत क्षेम प्रजानाम्‌”। आसकको अन्यायका पक्षपाती 
न होकर न्याय, सत्य, करुणाका वन्दक होना चाहिए। पापियोकी दिखने- 
वाली उन्नति सुरचाप सदुश अल्यकालमे ही विनप्ट होनेवाली है। डावटर 
इकबालका पश्चिमकी भोग चनुर सभ्यताके प्रति कितना सुन्दर और 
सत्य कथन है - 

“तुम्हारी तहज्ञीव अपने खजरसे श्रापह्ठी खुदकुशी करेगी। 

जो श्ञासे नाजुक पँ श्राशियाना वना नापायादार होगा।॥ 


जिस प्रकार धर्मचक्रक्रे प्रेमी सम्राट अशोकने सत्य, अहिंसा, श्ील, 
सदाचार आदि पृण्य प्रवृत्तियोके प्रचार अपने सपूर्ण परिवार तथा 
आसन जबक्तिकों लगाकर देशमे नूतन जीवन ज्योति जया दी थी, उसी 
प्रकार यदि बापूका नाम जपने वाला हमारा भारत-णशासन हिंसाके विरुद्ध 
यूद्ध वोलकर दया पर देवतम्‌' की सर्वत्र प्रतिष्ठा स्थापित करनेके उद्योग 
में लग जाब, तो भारत यवार्थमे अग्रोक सुखी और अपराजित वनकर 
जगत॒को समृद्ध करनेमे सच्ची सहायता दे सकता है। महावीर, बुद्ध, राम, 
क्ृप्ण, ईसा, मूसा, नॉनिक, जरदुस्त आदि प्रमुख भारतीय धर्मोके महा- 
पुम्पोके जन्म दिनोकों देशर्म अहिसा दिवस घोषित कराकर जनतामें 
सत्य और अहिसाके पुण्यभाव भरनेका कार्य सहज ही हमा रे जासक कर सकते 
है। सपूर्ण विब्वका अहिंसाकी ओर ध्यान खीचनेके लिए यदि एक 
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*अतर्राष्ट्रीय वधुत्व'ं दिन मनानेका राष्ट्रसघके द्वारा कायं किया जाय, तो 
सहज ही कार्य बन सकता हैं। राष्ट्रसघका सास्कृतिक विभाग इस सम्बन्ध 
में महत्त्वपूर्ण सेवा कर सकता हैँ । क्या भारतीय शासनके सूत्रधार इस ओर 
ध्यान देनेकी कृपा करेगे ? इस प्रकार चतुरताके साथ जनताके नैतिक- 
स्तरको उन्नत करनेके और भी उपाय किए जा सकते है । 

आज जो देश-विदेशमे आर्थिक सकटकी प्रचण्ड अग्नि प्रज्वलित हो 
गई है, उसका सुधार कुछ लोग रूसकी पद्धतिपर अर्थव्यवस्थाका प्रसार 
मानते है, इससे वे गरीवी और अभावका अन्त कर देगे, ऐसा सोचा जाता 
है। कोई कोई यत्रवादके अमर्यादित प्रसार द्वारा जगत्‌मे सुखकी बसती 
बसानेकी बात विचारते हे। वे सोचते हैँ कि इस ध्येयकी पुष्टि या पूर्ति 
निमित्त प्राणहरण आदि क्रूर कर्म करना भी बुरा नही है। उनकी धारणा 
है, कि औद्योगिक उत्क्रान्तिके कारण जो सपत्तिका एक जगह पुजीकरण 
प्रारंभ हुआ, उसकी चिकित्सा है सपत्तिको समाजकी वस्तु बताया जाय, 
ताकि सभी समान रूपसे उसका लाभ ले सके। इस प्रक्रियामे अतिरेकवाद 
का दोष विद्यमान हैं। यह ठीक है, कि धन संपन्न वर्गको अपनेको धनका 
टस्टी सरीखा समझ अनावश्यक द्रव्यको लोकहितमें लगाना चाहिए। 
इसीसे कविने कहा कि महान्‌ पुरुष मेघके समान द्रव्य-जलका सग्रह करके 
जगत्‌ हितार्थ उसका पुन परित्याग करते हे।' जैन आचार्योने गृहस्थके 
आवश्यक दैनिक कार्योमे त्यागकी परिगणना की है, किन्तु इसका यह अर्थ 
नही है, कि शासन सत्ता या पशुबलके द्वारा किसीके सग्रहीत अर्थो समाज 
की सपत्ति मान छीन लिया जाय । द्रव्यका सम्यक्‌ उपयोग न करनेवालोका 





१ इस सस्बन्धसें जो प्रयत्त हमने किया था, उसका परिज्ञान 
परिशिष्ट रूपसे दिए गए दो अंग्रेजीके निबन्धो द्वारा हो सकेगा। उनमें 
पूर्वोक्त बातका ही वर्णन किया गया है। विज्ञ जनोंको इस दिश्यामें सहयोग 
देना चाहिये। 


कल्याणपथ बश्रे 


उन्मूलन करनेके स्थानमे उनका समुचित सुधार उचित है। दूरके पदार्थ 
प्राय पर्वतमालाके समान मनोरम मालूम पडते हे। इसी प्रकार विविध 
वादोसे समाकुल रूस आदि देश सुखी और समृद्ध बताए जाते है, किन्तु 
उनके अतस्तत्त्वसे परिचित लोग कहते है, कि वहा आतकवादका मारू- 
वाद्य' निरन्तर बजता है। रूसमे पाच वर्षतक वन्दी रहनेवाले पोलेण्डके 
एक उच्च सेनानायकने ग्लोब' के सवाददातासे कोलवोसे आस्ट्रेलिया जाते 
समय कहा था, कि रूसकी सरकार वस्तुत. प्रजातत्रपर नही, आतकवाद 
पर अधिष्ठित है। रूसियोको यह नही ज्ञात है कि वाहरकी दुनियामे क्या 
हो रहा है। वे अनेक प्रकारकी परतन्त्रताओकी सुनहरी साकलोसे जकड़ें 
हुए है। जो भी हो, भारतवर्षका कल्याण पश्चिमकी अन्ध-आराधनामे नहीं 
है । इसकी आथिक समस्याका सुन्दर सुधार गाधीजीकी विचारपूर्ण योज- 
नाओके सम्यक्‌ू विकासमे विद्यमान है। यथार्थमे जीवदया, सत्य, अचौर्य 
आदि सद्वृत्तियोका सम्यक्‌ परिरक्षण करते हुए जो भी देगी विदेशी लोको- 
पयोगी उपाय या योजनाएँ आवबे उत्तका अभिनन्‍्दन करनेमे कोई बुराई 
नही हूँ । हा, जिस योजना द्वारा अहिंसा आदिकी पुण्य ज्योति क्षीण हो, 
वह कभी भी स्वागत करने योग्य नहीं है। आथिक समस्याके सुधारके 
लिए पश्चिमी प्रक्रियाको भयावह बताते हुए उस दिन आचार्य शान्तिसागर 
महाराजने कहा था, पूर्वभवर्म दया, दान, तपादिके द्वारा इस जन्ममे धन 
वैभव प्राप्त होता हैं। हिसादि पाच पापोके आचरणसे जीव पापी होता 
है, और वह पापके उदयसे दु ख पाता है। पापी और पृण्यात्माकों समान 
करना अन्याय है। सवको समान वनानेपर व्यसनोकी वृद्धि होगी। पापी 
जीवको धन मिलनेपर वह पाप कर्मोमें अधिक लिप्त होगा।” आचार्य 
धीने यह भी कहा कि “सज्जन शासक गरीबोके उद्धारका उपाय करता है। 
हृष्ट पुप्ट जीविका विहीन गरीवोको वह योग्य धन्धो्में लगाता हैं। अति- 
वृद्ध, अग॒हीन, असमर्थ दीनोका रक्षण करता हैं।” भारतीय सस्क्ृति 
अत्यन्त पुरातन हैं। अगणित परिवर्तनों और ऋान्तियोके मध्यम भी उसके 
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द्वारा जगत्‌को अभय और आनन्द प्राप्त हुआ है। अतः: पराधीन भारतमे 
उत्पन्न विपम समस्याओंका उपचार भारतीय सन्‍्तोके द्वारा चिर परीक्षित 
करुणामूलक तथा न्याय-समर्थित योजनाओंका अगीकार करना है । जिस 
शैलीपर गुलाबका पोषण होता है, उस पद्धति द्वारा कमलका विकास नही 
होता, इसी प्रकार भौतिकवादके उपासक पश्चिमकी समस्याओका उपाय 
आध्यात्मिकताके आराधक भारतके लिए अपाय तथा आपत्तिप्रद 
होगा। भारतोद्धारकी अनेक योजनाओमे जीवघातको भी, पश्चिमकी 
पद्धतिपर उपयुक्त माना जाने लगा है, यह बात परिणाममे अमंगलको 
प्रदान करेंगी। अहिसानुप्राणित प्रवृत्तियोके द्वारा ही वास्तविक कल्याण 
होगा। जो जो सामाजिक, लौकिक, राजनैतिक आर्थिक समस्याएँ मूलत* 
हिंसामयी है, उनके द्वारा ज्ञाइवतिक अभ्युदयकी उपलब्धि कभी भी नहीं 
हो सकती है। जैन तीर्थकरोने अपनी महान्‌ साधनाके द्वारा यह सत्य प्राप्त 
किया कि आत्माका पोषण वस्तुत. तब ही होगा, जब कि यह उनकी अपनी 
लालसाओ और वासनाओंकी अमर्यादित वृद्धिको रोककर चक्षुओका शोषण 
करेंगा। भोग और विषयोकी मोहनी धूलिसे अपने ज्ञान चक्षुओका रक्षण 
करना चाहिए। जिस अन्त.करणमे इस जगत्‌की क्षणिकता प्रतिष्ठित रहेगी, 
वह मानव अपथर्में प्रवृत्ति नही करेगा। ऐसे आत्मवान्‌” पुरुषाथियोके 
हाथमे सभी शास्त्र मगलमय विश्व-निर्माणमें सहायक होते हे। अस्वस्थ, 
प्रतारित और पीडित मानवताका कल्याण प्राणीमात्रके प्रति बन्धुत्वका 
व्यवहार और पुण्याचरण करनेमे है। इसके द्वारा समन्तभद्र संसारका 
निर्माण हो सकता है। एक महान्‌ आचारय॑ का उपदेश है- 
रधस्म॑ आायरह सदा, पावंं दूरेण परिहरह। 


१ सदा धर्मका पालन करो और पापका पूर्ण परित्याग करो। 
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“जैनशासन देख लिया। जैनधर्मके बारंमे काफी जानकारी 
उसमेसे मिल जाती है । जैन विचार नि संशय प्राचीनकालसे है ।” 
“बिनोवा भावे 
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प्रस्तुत किया गया हैँ। पुस्तकमे दी हुई असख्य टिप्पणियोसे लेखकके 
विश्ञाल अध्ययनका पता चलता है । जैन-साहित्यके सामान्य रूप और 
विस्तारकों समझनेके लिए पुस्तक उपयोगी और संग्रहणीय है ।” 

“विश्वभारती, शान्तिनिकेतन 

“जैनशासन लिखकर आपने अपने धर्म और साहित्यकी अच्छी 
सेवा की है ।” 

-मैंथिलीशरण गुप्त 

“इस प्रकारके साहित्यकी आधुनिक हिन्दीमे आवश्यकता है ।” 

“डा० रामकुमार वर्मा, एम० ए०, पी-एच० डी० 

“जेनशासन सुरुचिपर्ण तथा शिक्षाप्रद हे ।” 

“मध्यप्रान्तके माननीय गवर्नर पकवासा 

“जैनशासनमे जेनधमंक सिद्धान्तोंका विशद विवेचन है। पुस्तक 
काफी परिश्रमसे लिखी गई है। भाषा परिमाजित और आकर्षक हे । 
पुस्तक उपादेय है और इससे एक आशिक अभावकी पूर्ति हुई है।” 

-बीरवाणी' जयपुर 

“जैनधमके सम्बन्ध्म बहुतसी जानकारी इस पुस्तकसे मिल 

सकती है ।” “संगम' वर्धा 


4 0 / की ्र 
सुरुचिपृर्ण हिन्दी अकाशन 
सुक्किदृत [ द्वितीय संस्करण ] मूल्य ५) । 

“कथा अत्यन्त करुण हैं । लिखा भी उसे उतनी ही आस्था और 
आद्रतासे गया हैं। उसकी भाषा और वर्णनका वैभव मुग्ध कर देता 
है। इतना सचित्र और मनोरम वर्णन हिन्दीम मेने अन्यत्न देखा है, 
ऐसा याद नही पड़ता । मोतियोकी लड़ी-से वाक्य जहा-तहा मिलते 
हैं। मन उनकी मोहकता और कोमलता पर गल-सा जाता है । 
प्रसादजीके वाद यह गोभा और श्री गद्यमे मेने वीरेन्द्रमे ही पाई ॥ 
मृदुता और ऋजुता वल्कि चाहे कुछविशेष ही हो। हिन्दीकी ओरसे 
इस म्‌क्तिदत' के दान पर में वीरेद्रका हादिक अभिनन्दन करता हूं ।” 

“जैनेनद्धकमार देहली 
पथचिह्न[ यू? पो० सरकार से एक हजार र० से पुरस्कृत ] 
मनोरम भाषा, मर्मस्पर्णी गली, श्री० शान्तिप्रिय द्विवेदी की 


कोमल स्मृति रेखाएँ। मूल्य २) 
शेर-ओ-शायरी सल्य ८) 
उद्दू के सर्वोत्तम १५०० शेर और १६० नज्म ] 
अयोध्याप्रसाद गोयलीय 


प्राचीन और वत्तंमान कवियोमे सर्वप्रधान लोक-प्रिय ३१ कला- 
कारोंके मर्मस्पर्णी पद्यो का संकलन और उर्द-कविता की गतिविधि का ॥॒ 
आलोचनात्मक परिचय । हिन्दी में यह सकलन सर्वथा | मौलिक और 
बेजोड़ है । ह 
दोहज़ार वर्ष पुरानी कहानियाँ... सूल्य ३) 
“इन कहानियों में प्राचीन भारत का चिन्तन सुरक्षित है । 
दर --कर्मवीर खण्डवा 


हारााणएरूछणकऋषंटःःः ध( नमक 


ज्ञानपीठके श्ागामी प्रकाशन 
[ जो सन्‌ ५० में प्रकाशित हो रहे हैं ] 


१. हमारे आराध्य-य रेखाचित्र श्री वनारसीदास चलुरवेंदीकी, 
सर्वोत्तम कृति है । इसमें उन्होंने अपनी आत्मा उंडेल दी है । 


२. शेर-ओ-सखुन ( प्रथम भाग ) उद्‌ शायरीका प्रोरंभसे. 
ई० सं० १६०० तक का प्रामाणिक इतिहास । तुलनात्मक विवेचन," 
निष्पक्ष आलोचना और इस अवधिमें हुए श्रायः सभी मशहूर शायरोंके 
श्रेष्ठठम कलामका सेंकलन तथा उनका परिचय । 


३. सिद्धशिल्ता ( काव्य ) सिद्धार्थके. - स्मातिप्राप्त - कवि ओ : 
अनूप शर्माकी हिन्दी संसारको अमर देन । भगवान्‌ महावीरका हद्य्रस्पर्श्ी 
जीवन । 


४. रेखाचित्र और संस्मरण-हिन्दीके तपस्वी सेंवक.श्री वनारसी- - 
दास चतुर्वेदीकी जीवनव्यापी साधना । .उन्तकी अन्तरात्माकी प्रतिध्वनि । 


५, बापू-हिन्दीके उदीयमान तरुण कवि श्री तस्मय वुख्ारिया.. 
की महात्मा यांधीके प्रति मृक- श्रद्धाआजलि । 


._ ६. भारतीय ज्योतिष-ज्योतिषके अधिकारी विद्वान श्री वेमिचंद्: 
जी जैन ज्योतिषाचार्यकी प्रामाणिक कृति । 


८.७, शलयंग्रा-संसारके महान पुरुषोंकी श्रेष्ठतम सूक्तियां ... 
नोटः--जो १०) सेजकर “स्थायी .सदस्य बन जायेंगे उन्हें, में, 
'ग्रंश्व पौने मुल्य में प्राप्त होंगे । 











कक 
हमारे तास्कृतिक प्रकाशन 
(प्राकृत ग्रन्थ ) 
महावन्ध (महाघवलसिद्धान्त) प्रथमभाग हिन्दीअनुवाद सहित 

स॒० प० सुमेरुचन्द दिवाकर, न्यायतीर्थ । मूल्य १२) 

करलक्खण (सामुद्रिकशास्त्र ) हिन्दी अनुवाद सहित । मूल्य १) 

('सेस्कृत्न ग्रन्थ ) 
तत््वार्थवृत्ति--श्रुतसागर सूरिरचित टीका) हिन्दीसार सहित । 
सम्पादक-प्रो० महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य 

१०१ पृष्टकी विस्तृत प्रस्तावनामें तत्त्व, तत्वाधिगमके उपाय 
सम्यरदर्शन, अध्यात्य नियतिदाद, स्पाह्माद, सप्तभगी आदि का नूतन 
दृष्टिसे विवेचन | बडी साइंज पु० स० ६४० । मूल्य १६) 
मदतन्नपराज़य--कवि नागदेव विरचित। भाषानुवाद तथा 
विस्तृत प्रस्तावना सहित । सम्पादक और अनुवादक-प्रो ० राजकुमारजी 
साहित्याचाय । जिनदेवके द्वारा कामके पराजयका सरस रूपक | मूल्य ८) 
न्यायविनिश्चय विवरण ( प्रथमभाग ) विस्तृत प्रस्तावना 

में इस भागके ज्ञातव्यविषयोका हिन्दीमो विषय परिचय । मूल्य १५) 

कन्नडप्रांतीयताडपत्नीय अन्थसूची - मूल्य १३) 
केवलज्ञानप्रक्षचूडामणि--सम्पादक-नेमिचन्द्र जैन ज्योति- 
भाचार्य । प्रइनशास्त्रका अद्भुत अंथ, हिन्दीविवेचन, मूह॒तं, कृण्डली, 
जकुन आदिके हिन्दी परिश्षिष्टोसे विभूषित । इसके अध्ययन से 

सामान्य पाठक भी ज्योतिषका ज्ञान प्राप्त कर सकता है । मूल्य ४) 

नाममाला सभाष्य-स ०-अम्भुनाथजी त्रिपाठी, «सप्ततीर्थ । 
महाकवि धनञ्जय कृत नाममाला और अनेकार्थनाममालाका अमर- 

कीरतिकृत भाष्य सहित सुन्दर सस्करण | मूल्य ३॥) 

समाष्यरत्लमंजूषा-( छन्दोग्रथ ) स०ओ्रों एच. डी. वेलणकर, 

सूत्रशली मे लिखा गया एकमात्र जैन छन्दशास्त्रका ग्रंथ । मूल्य २) 
ननच््चचल्लल्लल_लल-््स सस्ते फपत--तलतसे>त तक "८८>:-< 








हमारे सर्वोपयोगी प्रकाशन 
जेनशासन [छितीयसंस्करण ].. ४) 
जैनधर्मके सिद्धान्तोका परिचय तथा विवेचन करनेवाली रचना । 


कुन्दकुन्दाचाय के तोनरत्न ५) 
कुन्दक्न्दस्वामीके पचास्तिकाय, प्रवचनसार और समयसार इन तीन 
महान्‌ आध्यात्मिक ग्रंथोका हिन्दीमें विषय परिचय । 


आधुनिक जेन कवि. श॥) 


चुनें हुए ४२ कवियो, कवियित्रियो की खास खास रचनाओंका संकलन 
और कवियोका परिचय । 


हिन्द जेन साहित्यका सं० इतिहास १॥०) 
हिन्दी जैन साहित्य का इतिहास तथा परिचय | 





ब्- भ्ए्‌ - 
जून १९४८० में प्रकाशित . 
- सिलनयामिनी 
जिसकी 'मधुशाला' का अमेरिका मे संस्करण प्रकाशित ही रहा 
है । उसी भारत-सपूत बच्चनकी श्रेष्ठठम और नवीन कृति। 
चर 
वदिक साहित्य 


वैदिक धर्मके प्रसार और तत्सम्बन्धी साहित्यकी खोजके लिये 
समस्त यूरोपका भूमण करनेवाले श्री रामगोविन्द त्रिवेदीके जीवन- 
भरके परिश्रम और अध्ययतका सार । 


भारतीय ज्ञानपीठ दुर्गाकुग्डरोड बनारस 9 








